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Vorwort

Wertschitzung und Zusammenarbeit

Inmitten einer komplexen und uniiberschaubarer werdenden Welt mdchte diese Orientie-
rungshilfe ihrem Namen so gut wie moglich gerecht werden und evangelischen Christen/
Christinnen eine Hilfestellung geben, um sich auf dem weiten Feld der Beziehungen zwi-
schen Christen/Christinnen und Muslimen/Musliminnen zurecht zu finden: geschichtlich,
theologisch, praktisch.

Dabher versucht diese Orientierungshilfe,

- Muslime/Musliminnen gemél dem Selbstverstindnis ihrer eigenen Religion und ihren
eigenen Traditionen wahrzunehmen und zugleich der Selbstwahrnehmung von evan-
gelischen Christen/Christinnen zu dienen,

- komplexe Sachverhalte nicht zu vereinfachen und wechselseitige klischeehafte Zu-
schreibungen nicht weiterzufiihren,

- Berithrungspunkte und Ahnlichkeiten zwischen den beiden Religionen und religidsen
Traditionen ebenso aufzuzeigen wie Unterschiede,

- konkrete Begegnungen vor Ort zu unterstiitzen.

Die Orientierungshilfe tut dies im Geist der ,,Charta Oecumenica“l, der sich auch in der
Resolution der Evangelischen Generalsynode A. und H.B. von 2009 ,,.Die Evangelischen
Kirchen in Osterreich als missionarische Kirchen* niedergeschlagen hat. Insofern unter-
liegt diese Orientierungshilfe einer christlichen Sicht. Der Punkt 11 in dieser Charta unter
der Uberschrift ,,Beziehungen zum Islam pflegen® lautet:

1 Die,,Charta Oecumenica“ wurde 2001 vom Rat der romischkatholischen Européischen Bischofskonferenzen (CCEE) und von der
Konferenz Europiéischer Kirchen (KEK) unterzeichnet. Die KEK besteht aus einem Zusammenschluss von evangelischen und frei-
kirchlichen Kirchen, von Orthodoxen, Anglikanern und Alt-Katholiken. Der zitierte Punkt 11 gehdrt zum Kapitel IIT: ,,Unsere
gemeinsame Verantwortung in Europa“ und steht unter dem biblischen Motto: ,,Selig, die Frieden stiften, denn sie werden Kinder
Gottes genannt werden (Matthéus 5, 9).
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,.Seit Jahrhunderten leben Muslime in Europa. Sie bilden in manchen européischen Lan-
dern starke Minderheiten!. Dabei gab und gibt es viele gute Kontakte und Nachbarschaft
zwischen Muslimen und Christen, aber auch massive Vorbehalte und Vorurteile auf beiden
Seiten. Diese beruhen auf leidvollen Erfahrungen in der Geschichte und in der jlingsten
Vergangenheit.

Die Begegnung zwischen Christen und Muslimen sowie den christlich-islamischen Dialog
wollen wir auf allen Ebenen intensivieren. Insbesondere empfehlen wir, miteinander iiber
den Glauben an den einen Gott zu sprechen und das Verstdndnis der Menschenrechte zu
kléren.

Wir verpflichten uns,
- den Muslimen mit Wertschitzung zu begegnen;

- bei gemeinsamen Anliegen mit Muslimen zusammenzuarbeiten.

Solidaritit mit den Christen/Christinnen des Ostens

Die Evangelische Generalsynode A. und H.B. ist sich der schwierigen Lage von Christen/
Christinnen in muslimisch geprégten Landern schmerzhaft bewusst und versichert sie ihrer
Solidaritit. Sie weist Diskriminierungen und Verfolgungen generell zurtick und damit auch
solche, die sich auf die Religion berufen. Die offiziell anerkannte Islamische Glaubens-
gemeinschaft in Osterreich hat mehrfach Angriffe auf Christen/Christinnen, ihre Kirchen
und Einrichtungen verurteilt. Denn Gewalt gegen Christen/Christinnen entspreche nicht
dem Selbstverstdndnis des Islams und sei nicht korangemaf. Es handle sich um extremis-
tische Gruppen, die ihre Attacken jedoch vorwiegend gegen ihre eigenen, als zu wenig
rechtgléubig erachteten Glaubensgeschwister richten. Die Orientierungshilfe teilt diesen
differenzierten Befund.

Wir sind uns bewusst, dass auch in der christlichen Geschichte Gewalt immer wieder re-
ligios legitimiert wurde. Aber die Missachtung von Menschenrechten und Religionsfrei-
heit zu anderen Zeiten und in anderen Landern darf nicht bedeuten, diese Rechte den Mus-
limen/ Musliminnen, die Verfassung und Gesetze anerkennen, hierzulande und heute zu
verweigern. Die Evangelische Generalsynode A. und H.B. bedauert herabsetzende Pole-
miken von christlicher Seite, denen Muslime/Musliminnen im Laufe der Geschichte aus-
gesetzt waren, und verurteilt zugleich die gegenwirtigen respektlosen und diffamierenden
politischen Kampagnen gegen Muslime/Musliminnen, die das friedliche Zusammenleben
gefahrden.

Wissen gegen Vorurteile

Die verschiedenen ausgewihlten Themenbereiche in dieser Orientierungshilfe wollen auch
Informationen {iber die Religion des Islams bereitstellen, denn eine verantwortete Begeg-

1 Manche europiischen Lander weisen allerdings eine muslimische Mehrheit auf wie z. B. Bosnien, Albanien und der Kosovo.
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nung ohne Vorurteile setzt Wissen voneinander voraus. Der Schwerpunkt liegt daher im
Bereich der Bildung. Somit handelt es sich nicht um eine systematisch-theologische Studie
mit dem Ziel, den jeweiligen Wahrheitsanspruch zu diskutieren. Es geht nicht darum, sich
in Glaubensfragen zu einigen, vielmehr darum, den Unterschieden, die sich trotz der Ge-
meinsamkeiten ergeben, mit Respekt zu begegnen. Damit will die Evangelische General-
synode A. und H.B. zu einem konstruktiven Zusammenleben von evangelischen Christen/
Christinnen und Muslimen/Musliminnen in Osterreich beitragen.

In Bezug auf die theologischen Gemeinsamkeiten und Unterschiede ist uns bewusst, dass
ein Religionsvergleich trotz aufgewendeter Sorgfalt immer ein Wagnis bleibt. Fiir Themen,
die in dieser Orientierungshilfe nicht behandelt werden (z. B. Mischehen oder Wirtschaft)
empfehlen wir das Buch ,,Was jeder vom Islam wissen muss“.! Die Orientierungshilfe
versteht sich als Grundlage, die eigene und weitere Studien und Diskussionen in den Ge-
meinden anregen will.

Hinweise

Den Koranzitaten liegt die Ubersetzung von Hartmut Bobzin (2010) zugrunde, der sich an
der Ubersetzung von Teilen des Korans durch den Orientalisten Friedrich Riickert
(1788-1866) orientiert, um die poetische Sprachgestalt des Korans zur Geltung zu bringen.
Als Bibeliibersetzung wurde die neue Ziircher Bibel (2007) aus der reformierten Tradition
gewihlt, die bestrebt ist, eine zeitgemiBe Sprachgestalt zu finden. Da Ubersetzungen im-
mer auch eine Interpretation darstellen, wird fiir den Koran sowie fiir die Bibel empfohlen,
zum Vergleich verschiedene Ubersetzungen heranzuziehen.

Um dem muslimischen Selbstversténdnis so gut wie mdglich gerecht zu werden, greift die
Orientierungshilfe auf die Quellen des Islams zuriick, auf wissenschaftliche Literatur und
wissenschaftliche Schriften muslimischer Autoren und Autorinnen, auf Gesprache mit und
auf Riickmeldungen von muslimischen Wissenschaftlern zu verschiedenen hier vorlie-
genden Themenfeldern.

Die verwendete Literatur findet sich, nach Kapiteln geordnet, am Ende dieser Orientie-
rungshilfe; einige Werke, die als Einfilhrung in die verschiedenen Themenfelder dienen
konnen, sind gesondert angefiihrt. Um der Lesbarkeit willen werden im laufenden Text die
Referenzen nur dann in Klammern angegeben, wenn es sich um ein Zitat oder einen be-
sonderen Hinweis handelt. Die Umschrift der arabischen Begriffe folgt nicht den Regeln
der Deutschen Morgenlidndischen Gesellschaft, sondern orientiert sich, soweit méglich, an
der Aussprache. Die geschlechtergerechte Schreibweise nach Mafigabe des Dudens ist nur
in Bezug auf die Gegenwart eingesetzt, aber nicht in historischen Kontexten.

Ein besonderer Dank gilt Frau Univ.-Prof. Dr. Susanne Heine und Herrn Superintendenten
Dr. Gerold Lehner. Thr profundes Sachwissen ist mafigeblich in die Diskussion und feder-

1 Herausgegeben im Auftrag von VELKD und EKD von Inken Wohlbrand und Martin Affolderbach, Giitersloher Verlagshaus 8.
Auflage 2011.
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fiihrend in die Formulierung des Textes eingeflossen. Das Papier wurde in mehreren
Schritten wechselseitiger Redaktion erstellt und jeweils dem Theologischen Ausschuss der
Evangelischen Generalsynode A. und H.B. vorgelegt. Die dort erfolgten Diskussionen,
Anregungen und Korrekturwiinsche wurden eingearbeitet. Ma3geblichen Anteil an der
Endredaktion hatte schlielich das mehrmalige akribische Korrektur- und inhaltliche Ge-
genlesen durch Frau Superintendentialkuratorin Erna Moder, auch ihr sei dafiir sehr herz-
lich gedankt.

Nach intensiver Diskussion des Papiers in der Generalsynode der Evangelischen Kirche
A.und H.B. in Osterreich wurde es von dieser am Nationalfeiertag 2011 feierlich verab-
schiedet.

Schloss Seggau bei Leibnitz, am 26. Oktober 2011

Fiir die Generalsynode: Fiir den Theologischen Ausschuss:
Président Obmann Superintendent
Dr. Peter Kromer MMag. Hermann Miklas
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Die vorliegende Orientierungshilfe ist ein christliches Papier, dem das Bekenntnis zur
Offenbarung Gottes in Jesus Christus zugrunde liegt. Es ist ein evangelisches Papier, das
sich zum initiativen Verschnungswillen Gottes und der unverdienten Gerechtsprechung
des siindigen Menschen bekennt. Die Orientierungshilfe geht von der sozialpolitischen
Herausforderung zu einem friedlichen Zusammenleben aus und strebt keine theologische
Einigung zwischen Christentum und Islam an. Sie will der Bildungsaufgabe dienen mit
dem Ziel, einander besser kennen zu lernen.

1. Praambel

1. In der Begegnung mit Muslimen/Musliminnen sind wir uns als christliche Kirche
unserer von Gott geschenkten Identitit bewusst, die uns immer neu herausfordert. Die
eigene Identitit, die in der barmherzigen Rechtfertigung auf Grund der Offenbarung
Gottes in Jesus Christus wurzelt, schen wir als Voraussetzung dafiir an, anderen mit
emotionaler und kognitiver Offenheit und ohne Abwehrhaltung und Angst zu begeg-
nen.

2. Ausunserem christlichen Glauben heraus suchen wir die Begegnung mit Menschen,
die sich zum Islam bekennen, weil wir als Biirger/innen Osterreichs jenes Miteinander
suchen, das dem Frieden und der guten Nachbarschaft dient.

3. Wir wissen uns dem Gebot der Gottes- und Nachstenliebe verpflichtet, das Jesus
gepredigt und gelebt hat, und das alle Menschen als Geschopfe Gottes einschlief3t.
Aus dem Geist der Nachfolge Jesu wollen wir lernen, Menschen anderen Glaubens
mit Zuwendung und Achtung zu begegnen.

4.  Als evangelische Christen/Christinnen halten wir gegeniiber der Religion des Islams
den Anspruch jener Wahrheit bezeugend fest, von der wir uns ergriffen wissen, die
uns frei macht, auf andere zuzugehen, und aus der heraus wir unser Menschsein ent-
falten; wir gehen davon aus, dass auch muslimische Glidubige an dem Anspruch der
Wahrheit ihrer Religion bezeugend festhalten.

5. Das christlich-muslimische Gesprich steht unter dem Vorzeichen der zentralen Bil-
dungsaufgabe und soll dazu dienen, dass wir einander immer besser kennenlernen.
Das setzt den Willen zu Verstehen und Verstdndigung voraus sowie das Sprechen aus
dem je eigenen authentischen Selbstverstdndnis mit der beiderseitigen Bereitschaft,
Missverstdndnisse und Vorurteile korrigieren zu lassen.

6.  Wir gehen davon aus, dass wir einander auch das kritische Gespriach schulden und
sind dazu bereit, uns ebenfalls der Kritik der anderen auszusetzen. Indem wir einander
offen befragen und aufeinander horen, erhoffen wir fiireinander Vertiefung des je
eigenen Glaubens und wechselseitige Unterstiitzung bei der Suche nach dem rechten
Weg, um mit unserem jeweiligen Glauben Gott und den Menschen zu dienen.
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7. Wir sind uns der Jahrhunderte langen Konfliktgeschichte bewusst, die die Beziehun-
gen zwischen Christen/Christinnen und Muslimen/Musliminnen schwer belastet hat
und teilweise immer noch belastet. Wir wollen diese Geschichte wahrnehmen und
untersuchen, aber einander das wechselseitige Versagen nicht vorrechnen. Wir igno-
rieren die Vergangenheit nicht, aber wir fixieren uns auch nicht auf'sie, sondern wollen
gemeinsam ein neues und hoffnungsvolles Kapitel gegenwértiger und zukiinftiger
Geschichte schreiben mit dem Ziel gemeinsamer Teilhabe am gesellschaftlichen und
kulturellen Leben.

8. Als Christen/Christinnen wissen wir uns verantwortlich fiir den Frieden in unserem
Land und in der Welt; diesem Frieden sollen unsere Gesprache dienen, indem wir
auch angesichts ausgeiibter Gewalt den Frieden untereinander suchen und uns ge-
meinsam fiir ein unverletztes menschenwiirdiges Dasein einsetzen.

9.  Als Evangelische Kirche A. und H.B. in Osterreich sind wir Teil der weltweiten Kir-
che. Es kann uns deshalb nicht gleichgiiltig sein, was Christen/Christinnen weltweit
in der Begegnung mit Muslimen/Musliminnen erfahren und erleiden. Umgekehrt
kann uns auch nicht gleichgiiltig sein, was Muslime/Musliminnen durch Christen/
Christinnen in Osterreich und in anderen Lindern erfahren und erleiden. Wollen wir
aufrichtig sein, muss auch diese Seite der Wirklichkeit wahrgenommen werden. An-
statt das einander vorzuwerfen, wollen wir tun, was in unserer Macht steht, um fiir
den Schutz von Minderheiten einzutreten.

10. Daher regt die Evangelische Kirche A. und H.B. in Osterreich an, Gemeinden und
Bildungseinrichtungen fiir die Begegnung mit Muslimen/Musliminnen zu nutzen, um
durch Bildungsangebote und Kooperationen Vorurteilen und Aggressionen gegen-
iiber der Religion des Islams entgegenzutreten; sie fordert die Gemeinden dazu auf,
Menschen muslimischen Glaubens mit Respekt zu begegnen und gute Nachbarschaft
zu pflegen.

11. Wir gehen davon aus, dass jeder Glaube im Verlauf der Geschichte einer ethischen
und kulturellen Gestaltwerdung unterliegt. Als evangelische Kirche sind wir dazu
herausgefordert und verpflichtet, solche Prozesse anhand der biblischen Schriften
immer wieder neu darauthin zu priifen, ob sie dem Willen Gottes entsprechen. Daher
lasst sich keine Sitte und kein Brauchtum durch unmittelbare Berufung auf den Namen
Gottes legitimieren. Die religidse Rechtfertigung von innerem Zwang oder duflerer
Gewalt stellt nach unserer Uberzeugung einen Missbrauch des Gottesnamens und der
Religion dar. Auf dieser selbstkritischen Basis soll das christlich-muslimische Ge-
sprich der Frage dienen, was beide Religionen zur Identitit und Kultur Osterreichs
beitragen kdnnen.

12. Die Evangelische Kirche A. und H.B. in Osterreich wiinscht sich, dass das Gesprich
auf verschiedenen Ebenen gefiihrt und auch von muslimischer Seite initiativ ange-
stoflen und unterstiitzt wird: zwischen den offiziellen Vertretern/Vertreterinnen von
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Kirche und Islamischer Glaubensgemeinschaft, zwischen Religionsexperten und
-expertinnen, im Rahmen eigener Plattformen und Kongresse, in den Medien, im
Bildungsbereich (Schulen, Fortbildung fiir Lehrer/innen) und in den Gemeinden.

I1. Der Islam - eine kurze Orientierung

1. Muhammad und die Entstehung des Islams

Die zentrale Gestalt des Islams ist Muhammad: Prophet und Gesandter Gottes, Uberbringer
der gottlichen Botschaft des Korans und Begriinder der islamischen Gemeinschaft (der
umma). Eine Geschichte des Islams und seines Propheten nachzuzeichnen, bedeutet, vor
allem auf muslimische Uberlieferungen zuriickzugreifen wie die ,,Sunna®, die Sammlung
von Berichten und Worten von und tiber Muhammad (hadith) sowie die Prophetenbio-
grafien (sira), die aus miindlichen und dann schriftlich gefassten Uberlieferungen beste-
hen. Auch aus dem Koran lassen sich Riickschliisse auf geschichtliche Ereignisse ziehen,
da die koranische Verkiindigung von der Berufung Muhammads bis zu dessen Tod etwa
23 Jahre hindurch anlassbezogen erfolgte.

a. Muhammads Leben vor der Berufung

Nach der Prophetenbiografie von Ibn Ishaq in der Bearbeitung durch Ibn Hischam wurde
Muhammad um 570 in Mekka geboren; er gehorte zum Clan der Haschim, einer weniger
bedeutenden Sippe innerhalb des in Mekka ansédssigen Stammes der Quraisch. Nach der
Uberlieferung starb sein Vater Abdallah bereits vor seiner Geburt, seine Mutter Amina,
als Muhammad sechs Jahre alt war. Die Beduinenfrau Halima néhrte ihn als Amme und
sein Grof3vater, danach sein Onkel Abu Talib, das Clan-Oberhaupt, nahmen ihn unter ihre
Obhut. Die Mekkaner lebten vorwiegend vom Karawanenhandel (vgl. V.1.a), und nach-
dem sich Muhammad im Handel bewihrt hatte, wurde ihm von Chadidscha, einer ein-
flussreichen und wohlhabenden Kaufmannswitwe, die Ehe angetragen (vgl. V.3.a), aus der
mehrere Kinder hervorgingen.

Muhammad lebte in religidser Hinsicht in einem polytheistischen Umfeld, aber es gab auf
der Arabischen Halbinsel auch jiidische und christliche Gemeinden. Er selbst gehorte zu
den ,,Hanifen, den Verehrern des einen Gottes, die sich weder dem Judentum noch dem
Christentum zuwandten. Eingottglaubige, die ,,Heiden* waren und, vom Judentum beein-
druckt, an den einen Gott glaubten, ohne zu konvertieren, sind aus dem Neuen Testament
bekannt, wo sie ,,Gottesflirchtige™ genannt werden. Manche von ihnen wurden Christen
wie z. B. die Purpurhéndlerin Lydia (Apg 16, 13) oder der rdémische Hauptmann Kornelius

(Apg 10, 1).
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Vermutlich diente die Kaaba, das zentrale polytheistische Heiligtum in Mekka, den Ha-
nifen bereits als Kultstitte fiir die alleinige Verehrung Allahs (vgl. V.1.a); auch Christen
sollen an Wallfahrten zur Kaaba teilgenommen haben. Von Muhammad wird berichtet, er
habe sich regelméBig in eine Hohle des Berges Hira zurtickgezogen, um dort zu beten und
sich zu versenken, bis er im Alter von 40 Jahren seine Berufung erlebte; diese wird als
,Nacht der Bestimmung® auf den 26./27. Ramadan (der neunte Monat des islamischen
Mondkalenders) datiert.

b. Muhammads Berufung
Die Biografie von Ibn Ishaq berichtet dariiber Folgendes:

,»Als Gott Mohammed ehren und sich der Menschen durch ihn erbarmen wollte, zeigte sich dessen
Prophetenschaft zuerst in seinen wahren Traumen, die im Schlaf stets wie der Anbruch des Morgens
iber ihn kamen. Auch lieB Gott ihn die Einsamkeit schitzen, und bald war ihm nichts mehr lieber, als
allein zu sein. [...] Jedes Jahr zog sich der Prophet im Monat Ramadan in die Einsamkeit zuriick, um
zu beten und die Armen zu speisen, die zu ihm kamen. Immer wenn er am Ende des Monats nach
Mekka zuriickkehrte, begab er sich zuerst zur Kaaba und umschritt sie sieben oder mehr Male. Erst
dann ging er nach Hause. Auch in jenem Ramadan, in dem Gott ihn ehren wollte, in jenem Jahr, in
dem Er ihn sandte, zog Mohammed wieder mit seiner Familie nach dem Berg Hira, um sich in der
Einsamkeit dem Gebet zu widmen. Und in jener Nacht, in der Gott ihn durch seine Sendung aus-
zeichnete und sich damit der Menschen erbarmte, kam Gabriel zu ihm.

,Als ich schlief*, so erzdhlte der Prophet spéter, ,trat der Engel Gabriel zu mir mit einem Tuch wie
aus Brokat, worauf etwas geschrieben stand, und sprach*:

> Lies! <
> Ich kann nicht lesen < erwiderte ich.

Da presste er das Tuch auf mich, so dass ich dachte, es wire mein Tod. Dann liel er mich los und
sagte wieder: > Lies! <

> Ich kann nicht lesen < antwortete ich.

Und wieder wiirgte er mich mit dem Tuch, dass ich dachte, ich miisste sterben. Und als er mich freigab,
befahl er erneut: > Lies! <

Und zum dritten Male antwortete ich: > Ich kann nicht lesen. <

Als er mich dann nochmals fast zu Tode wiirgte und mir wieder zu lesen befahl, fragte ich aus Angst,
er konnte es nochmals tun: > Was soll ich lesen? <

Da sprach er: > Lies im Namen deines Herrn, des Schopfers, der den Menschen erschuf aus geron-
nenem Blut! Lies! Und der edelmiitigste ist dein Herr, Er, der das Schreibrohr zu brauchen lehrte, der
die Menschen lehrte, was sie nicht wussten < (Sure 96, 1-5).

Ich wiederholte die Worte, und als ich geendet hatte, entfernte er sich von mir. Ich aber erwachte, und

es war mir, als wiren mir die Worte ins Herz geschrieben.
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Sodann machte ich mich auf, um auf den Berg zu steigen, doch auf halber Hohe vernahm ich eine
Stimme vom Himmel: > O Mohammed, du bist der Gesandte Gottes und ich bin Gabriel! < Ich erhob
mein Haupt zum Himmel, und siehe, da war Gabriel in der Gestalt eines Mannes, und seine Fiifie

beriihrten den Horizont des Himmels. Und wieder sprach er:

>0 Mohammed, du bist der Gesandte Gottes und ich bin Gabriel! < Ohne einen Schritt vorwérts oder
riickwirts zu tun, blieb ich stehen und blickte zu ihm. Dann begann ich, mein Gesicht von ihm abzu-
wenden und iiber den Horizont schweifen zu lassen, doch in welche Richtung ich auch blickte, immer
sah ich ihn in der gleichen Weise. Den Blick auf ihn gerichtet, verharrte ich, ohne mich von der Stelle
zu rihren. Chadidscha sandte inzwischen ihre Boten aus, um nach mir zu suchen, doch kehrten sie
erfolglos zu ihr zuriick, nachdem sie bis oberhalb von Mekka gelangt waren. SchlieBlich wich die
Erscheinung von mir, und ich machte mich auf den Riickweg zu meiner Familie. Ich kam zu Cha-
didscha, setzte mich an ihre Seite und schmiegte mich eng an sie: > O Abu 1-Qasim < fragte sie mich,
> wo bist du gewesen? Bei Gott, ich habe meine Boten ausgesandt, um dich zu suchen. Bis oberhalb

von Mekka sind sie gezogen, doch kamen sie ohne dich zuriick. <

Ich erzéhlte ihr, was ich gesehen hatte. Da rief sie aus: > Freue dich, Sohn meines Oheims, und sei
standhaft! Bei Dem, in Dessen Hand meine Seele liegt, wahrlich, ich hoffe, du wirst der Prophet dieses

Volkes sein. <

Dann erhob sie sich, legte ihre Kleider an und begab sich zu ihrem Vetter Waraqga ibn Naufal, der
Christ geworden war, die Heiligen Schriften las und von den Anhéngern der Thora und des Evange-
liums gelernt hatte. Ihm erzéhlte sie von den Worten Mohammeds, und Waraqa rief aus:

> Heilig! Heilig! Bei dem, in Dessen Hand meine Seele liegt! Wahrlich, Chadidscha, wenn du mir
die Wahrheit gesagt hast, so ist wahrhaftig der Engel Gabriel zu ihm gekommen, wie er zu Mose kam,
und er ist wahrlich der Prophet dieses Volkes! Sag ihm, er soll standhaft bleiben! <

Chadidscha kehrte zum Propheten zuriick und erzihlte ihm die Worte Waraqas. Als Mohammed dann
aus der Abgeschiedenheit des Berges Hira wieder nach Mekka zuriickkam, begab er sich zundchst

wie immer zur Ka’ba und schritt um sie herum* (Ishaq 1999, 45).

Das Erschrecken Muhammads will zum Ausdruck bringen, dass seine Berufung nicht aus
eigenmichtiger Anmafung, sondern von Gott kommt. Zundchst war es seine enge Ver-
wandtschaft, die ihm Glauben schenkte, besonders seine Frau Chadidscha. Waraqa ibn
Naufal bestirkte ihn in seinem Auftrag, sagte ihm aber auch die Verfolgung durch die
Mekkaner voraus. Auch Muhammads Cousin Ali, der Sohn Abu Talibs, sowie vor allem
die jungen Leute, darunter Muhammads langjéhriger Freund Abu Bakr, der spéter dessen
politische Nachfolge antrat, gehorten der Uberlieferung nach zu den ersten Anhingern der
neuen Botschaft.

Der niichste Schritt bestand nach der Uberlieferung darin, dass Gott seinem Propheten etwa
drei Jahre nach der ersten Offenbarung befahl, ,,sich offen zu Seiner géttlichen Botschaft
zu bekennen, mit seinem Auftrag 6ffentlich vor die Menschen zu treten und sie zum Glau-
ben an Thn aufzurufen* (Ishaq 1999, 51). Darauf wird Sure 74 (1-7) bezogen: ,,[...] steh
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aufund warne, und preise die Grofle Deines Herrn, [...] und sei geduldig, bis der Herr sein
Urteil fallt”.

c. Verfolgung und Auswanderung

Diese Verkiindigung von Gott, dem Schépfer und Richter, war mit dem Ruf zur Abkehr
von anderen Gottheiten verbunden, und das fiihrte zu Konflikten mit den Mekkanern. Die
koranische Botschaft forderte die Mekkaner zur Umkehr auf, auch dazu, fiir die Armen zu
sorgen anstatt Reichtiimer aufzuhdufen (z. B. Sure 69; 90; 51). Die Mekkaner sahen das
als Gefahrdung der sozialen und wirtschaftlichen Ordnung, verspotteten Muhammad als
Dichterling und ziehen ihn der Liige (z. B. Sure 11). Die Uberlieferung berichtet, die Mus-
lime seien verfolgt, gefoltert und aus der Stadt vertrieben worden.

Als dann plotzlich kurz hintereinander sowohl Chadidscha als auch Abu Talib starben,
verlor Muhammad wesentliche Stiitzen, was seine Lage noch verschlechterte. Da damals
die Zugehorigkeit zu Stammen und Clans sozialen Zusammenhalt und Sicherheit gewéhr-
leistete (vgl. V.1.a), suchte Muhammad Schutz bei einer tribalen Gruppe auflerhalb seines
Stammes. Zunichst wies Muhammad eine Schar von Muslimen an, nach Abessinien aus-
zuwandern und beim dortigen christlichen Kénig, dem er vertraute, Asyl zu suchen. Der
Uberlieferung nach lieB sich der Kénig von den Verleumdungen der Muslime durch die
Mekkaner nicht beeindrucken. SchlieBlich kam es zu einer Ubereinkunft mit Leuten in
Medina, die bereits den Islam angenommen hatten. Die so genannten ,,Helfer hoftten
zugleich, dass Muhammad Konflikte innerhalb der Stimme in Medina schlichten werde.
Das Datum der Auswanderung nach Medina (hidschra) im Jahre 622 wurde spiter als
Beginn der muslimischen Zeitrechnung festgesetzt.

In Medina erfolgte sukzessive die Ausgestaltung der frithen islamischen Gemeinschaft,
wobei es sich keineswegs um eine theokratische Herrschaft Muhammads handelte. Denn
als Schlichter initiierte Muhammad in Fortsetzung vorislamischer Praktiken eine Stam-
mesfoderation, oft auch ,,Vertrag von Medina“ genannt. Dieses Sicherheitsabkommen
verband die eingewanderten muslimischen Quraisch, die Muslime in Medina sowie Nicht-
Muslime, die sich ihnen anschlossen; genannt werden auch dort anséssige jiidische Clans.
Die Stammesstruktur blieb bestehen, jede Sippe behielt ihren eigenen Besitz und ihr je-
weiliges Oberhaupt. Zwar wird als einigendes Band der Islam erwidhnt, aber die jiidischen
Sippen waren nicht gezwungen, zum Islam iiberzutreten. Muhammad war das Oberhaupt
der muslimischen Gruppe, dariiber hinaus kam ihm die Rolle als Schiedsrichter im Streit-
fall zu (vgl. Sure 109).

d. Der Kampf gegen die Mekkaner

Die Mekkaner hatten den Besitz der Auswanderer an sich genommen und deren zuriick-
gelassene Familienangehdorige als Sklaven verkauft, aber damit die Verfolgung der Mus-
lime nicht aufgegeben. Daher erteilt nun der Koran die Erlaubnis zum Kampf: ,,Denen, die
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kidmpfen, ist das erlaubt, weil ihnen Unrecht angetan — Siehe, Gott hat zu helfen ihnen
Macht! —, weil sie vertrieben wurden aus ihrer Heimat ohne Recht, nur weil sie sagten:
Unser Herr ist Gott* (Sure 22, 39)! Muhammad und seine Gruppe mussten vor den Mek-
kanern auf der Hut und gegen sie gertistet sein.

Militarische Aktionen schmiedeten die Muslime stirker zusammen, besonders wenn wie
in der Schlacht bei Badr ein Sieg gegeniiber einer Ubermacht errungen werden konnte,
was die Muslime auf die Hilfe Gottes zuriickfithrten (Sure 8, 17; 3, 123 f.). Das Blatt
wendete sich ein Jahr spéter in der Schlacht bei Uhud, bei der die Muslime verloren und
schwere Verluste hinnehmen mussten; nach dem Koran eine Strafe Gottes fiir mangelnde
Standhaftigkeit und die Gier nach Beute (Sure 3, 147). Der darauf folgende ,,Grabenkrieg™
von 627 endete unentschieden, auch wenn Medina erfolgreich verteidigt werden konnte.
Im Zuge dieser Kampfe entstand der Verdacht, dass es in Medina Verrdter gebe, die den
Mekkanern hinterriicks in die Héinde spielten. Nach der Uberlieferung zihlten auch drei
judische Clans zu diesen ,,Heuchlern; zwei davon wurden aus Medina vertrieben, die
Manner des dritten als Hochverriter hingerichtet, Frauen und Kinder in die Sklaverei ver-
kauft.

Ein Jahr darauf schlossen die Muslime bei Hudaybiya mit den Mekkanern einen Waffen-
stillstand, bei dem die Muslime zum ersten Mal als Vertragspartner auf gleicher Augen-
hohe auftraten. Dadurch wurde es verschiedenen Stimmen der Arabischen Halbinsel mog-
lich, den Islam anzunehmen, ohne sich gegen die einflussreichen Quraisch zu stellen. Die-
ser Vertrag sollte den Muslimen den Zugang zur Kaaba sichern, ohne dass man verlangte,
Muhammad als Propheten anzuerkennen. Inzwischen hatten sich aber auch innerhalb der
fihrenden Clans in Mekka die Rivalitdten verstarkt, so dass immer mehr Mekkaner zum
Islam tibertraten. So konnte sich Muhammad zunehmend als politisches Oberhaupt etab-
lieren und Anerkennung als Prophet und religiése Autoritit finden.

e. Geeintes Arabien

SchlieBlich zogen die Muslime dann 630 in Mekka ein und reinigten das Heiligtum der
Kaaba von allen Spuren vorislamischer Religion. Nun gewannen die Riten der Pilgerfahrt
ihre islamische Gestalt. Die Kaaba stellt bis heute das bedeutendste islamische Wallfahrts-
ziel dar.

In der Folge boten viele arabische Stimme, Clans und Gruppen Muhammad teils auch aus
politischem und wirtschaftlichem Kalkiil ihre Gefolgschaft an. Dies war mit der Ubernah-
me der rituellen religiésen Praxis und einer regelméfBigen Steuerabgabe verbunden - erste
Ansitze einer staatlichen Organisationsform. Juden und Christen wurden unter Zahlung
eines Schutzgeldes toleriert (vgl. V.1.b). Als Muhammad nach seiner Abschiedwallfahrt
632 in Medina starb, wo er auch bestattet wurde, war ein Grof3teil der arabischen Stimme
auf der Halbinsel geeint. Dabei spielte die Religion des Islams als einigendes Band iiber
verschiedene Stimme, Ethnien und Stidnde eine wesentliche Rolle.
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Die Verbreitung des Islams wurde und wird bis heute auf den Islam als eine kriegerische
Religion zuriickgefiihrt. Kriegerisch waren die Umsténde, in denen die Religion entstand.
Die Botschaft des Korans ist mit konkreten geschichtlichen Anldssen verbunden, daher
auch mit den Kdmpfen, die damals ausgetragen wurden, vor allem mit den Mekkanern.
Diese Kampfe waren unvermeidlich, und die Menschen konnten sich ihnen nicht entziehen,
wollten sie sich nicht selbst preisgeben. Zwar mussten alle Araber Muslime sein, aber das
beschriinkte sich auf die Anhinger der altarabischen Religion (Berger 2010, 215, Ozsoy
2007, 112). Die folgenden Expansionskriege hatten nicht die Bekehrung zum Ziel, sondern
die Erweiterung der politischen Herrschaft im Machtkampf mit den Byzantinern und den
sassanidischen Persern, die untereinander ebenfalls Expansionskriege fiithrten (Krdmer
2005, 59 f.; Busse 1988, 143) (vgl. V.4.d); im christlichen Europa war das nicht anders.
Erst das geeinte Arabien konnte gegeniiber den byzantinischen und persischen Machtblo-
cken, die immer wieder auf Arabien iibergriffen, Widerstand leisten. Mehr als die Expan-
sionskriege prigten die innerislamischen Machtkdmpfe die weitere Geschichte.

2. Die Botschaft des Korans

In Mekka trat Muhammad als Prophet des einen Gottes auf, was ihn zum verfolgten Au-
Benseiter machte; in Medina wurde er zum anerkannten Begriinder einer Gemeinschaft.
Bestand der Auftrag in Mekka vor allem darin, den einen Gott und seine barmherzige
Rechtleitung, die Auferstehung der Toten und das letzte Gericht zu verkiinden, so beziehen
sich die medinischen Offenbarungen auch auf konkrete Belange des Zusammenlebens, auf
rechtliche und strategische Fragen (vgl. V.1.c), die freilich die durchgingige Grundbot-
schaft nicht in den Hintergrund drangten.

a. Ruf zur Umkehr

Die koranische Botschaft beginnt mit dem Ruf zur Umkehr, verbunden mit der wieder-
holten Warnung vor dem Jiingsten Tag, an dem die Menschen von den Toten auferstehen
werden und jeder fiir sich vor Gottes Gericht Rechenschaft ablegen muss; die Stunde kennt
niemand. Manchmal wird das Gericht in knappen Worten angesprochen, manchmal in
eindriicklichen Bildern gezeichnet. Dieses Endgericht bringt die Taten der Menschen ans
Licht (Sure 99, 6-8), die gewogen werden (Sure 101, 6-9). Gott ist gerecht, und alles, was
die Menschen tun, ist bei ihm aufgeschrieben in einem Buch, eine Vorstellung, die auch
die Bibel kennt (Ps 139, 16; Offb 20, 14):

,Siehe, wir erwecken die Toten wieder zum Leben
Und schreiben auf, was sie frither taten und was sie hinterlieen.

Und alles haben wir genau erfasst in einem klaren Hauptbuch* (Sure 36, 12; vgl. 22.
70; 27, 75).
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Das Endgericht wird von kosmischen Ereignissen begleitet; viele Elemente solcher Sze-
narien finden sich auch in der Bibel. So heif3t es z. B. Sure 82, 1-5:

,,Wenn zerborsten ist der Himmel,

wenn zerstreut das Sternengewimmel,

wenn die Meere liber die Ufer schwellen,
wenn die Graber riicken von ihren Stellen,
dann weil} die Seele, was zuvor sie dargebracht

und was sie vorher nicht gemacht.*

Der Ruf zur Umkehr kann sich auch auf bestimmte Praktiken beziehen. Die in Sure 81

genannte ,,Vergrabene® spielt auf die damalige Praxis an, ungewollte Kinder, vor allem
weibliche, lebendig zu begraben, was den Muslimen verboten wurde (vgl. Sure 16, 58f.;
42, 49):

,»Wenn die Sonne wird zusammengerollt,
wenn das Gestirn herniederfallt,

wenn die Berge werden bewegt, |...]

wenn die Seelen werden zusammengefiihrt,
wenn die Vergrabene wird angehort,

um welcher Schuld sie wurde umgebracht [...].

Dann weil3 die Seele, was sie vollbracht™ (Sure 81, 1-14).

Der Ausgang des Gerichtes ist zweifach; die einen werden in die Gérten des Paradieses

aufgenommen, die anderen von (Hdllen-)Flammen umgeben sein:

,»An jenem Tag: demutsvolle Angesichter,
sich plagende, abmiihende,

die brennen im lohenden Feuer der Holle,
getrdnkt von einer siedend heiflen Quelle.
Sie haben keine Nahrung, aufler von Dorngestriipp,
was weder nihrt noch den Hunger stillt.
An jenem Tage: selige Angesichter,

mit ithrem Streben zufriedene,

in einem hochgelegenen Garten.

Du hérst darin kein nichtiges Geschwitz,
Sprudelnde Quellen sind in ithm,

erhohte Ruhepolster sind in ihm
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und einladende Kelche
und aufgereihte Kissen

und aufgefaltete Teppiche™ (Sure 88, 2-16).

Die Kritik richtet sich immer wieder gegen den Geiz und die Liebe zum Besitz (Suren 104,

3; 102, 1), gegen die Mekkaner, die Reichtum anhdufen und meinen, dadurch unsterblich

zu werden (Sure 104, 3), wihrend sie dariiber ihre sozialen Pflichten vergessen:

,Der Liebe zum Besitz ist er [der Mensch], fiirwahr, stark zugeneigt* (Sure 100, 8;
89, 20).

»Wer nun gibt und gottesfiirchtig ist

und an ,das Schonste* glaubt,

dem werden wir ein leichtes Los bereiten.

Doch wer da geizt und reich sich diinkt,

und ,das Schonste* leugnet,

dem werden wir ein schweres Los bereiten® (Sure 92, 5-10);

,»Siche, die glauben und gute Werke tun,

fuir die sind Gérten, unter denen Béche flieBen® (Sure 85, 11; vgl. 84, 25).

Gott zeigt dem Menschen den rechten Weg (Sure 1, 6) und fithrt ihm zwei Wege vor Augen,

eine Vorstellung, die auch in der Bibel vorkommt (Mt 7, 13 f.); der ,,steile” Weg ist der

gute:

,.Und was lésst dich wissen, was der ,steile Weg’ ist?
Freilassung eines Sklaven

oder dass man Speise gibt an einem Hungertag

an eine nahverwandte Waise

oder an einen Armen in Bediirftigkeit -

dann einer derer ist, die glauben

und sich ermuntern gegenseitig zu Geduld und zu Erbarmen -
das sind ,die zur Rechten®.

Die aber nicht an unsere Zeichen glauben,

das sind ,die zur Linken®.

Sie sind von Feuer ganz umschlossen® (Sure 90, 12-20).

Demgegeniiber wird in Sure 74, 42-47 beschrieben, was ins Verderben fiihrt; dort fragen
die Rechtgeleiteten die Ubeltiter:

,» Was flihrte euch in die Hollenglut?*
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Sie sprechen: ,Wir waren nicht unter den Betenden
und speisten nicht den Armen,

sondern fiihrten mit den Schwétzern lose Reden
und nannten den Gerichtstag Liige,

bis die Gewissheit zu uns kam**“ (vgl. Sure 39, 71).

b. Gott

Gott ist es, der richtet, denn er ist es, der alles erschaffen hat. Den Koran durchziehen
vielféltige Schilderungen von Gottes schopferischem Handeln, die sich sowohl auf den
anfanglichen Schopfungsakt beziehen als auch auf seine fortdauernde bewahrende Tétig-
keit. Indem der Mensch gegeniiber Gott mit Dankbarkeit auf die Gaben der Schopfung
reagiert, ist er ein Glaubiger. Unglaubig werden diejenigen genannt, die Gott gegeniiber
undankbar sind. Der Unglaube wiegt umso schwerer, als die Schopfung fiir die Verstin-
digen klare Zeichen setzt. Fiir den, der Einsicht besitzt, weisen sie unmissverstandlich auf
den einen und einzigen Gott hin:

,»Sprich: Er ist Gott, der Eine,

Gott, der Bestandige,

er zeugte nicht und wurde nicht gezeugt,

und keiner ist thm ebenbiirtig* (Sure 112).

,EBuer Gott, er ist ein einziger Gott.

Keinen Gott gibt es auBer ihm,

dem Erbarmer, dem Barmherzigen* (Sure 2, 163).

Mit dem Ruf zum Glauben an den einen Gott ist auch die Absage an alle anderen Goétter
verbunden:

,»Sprich: Was meint ihr wohl von dem, was ihr an Gottes statt anruft?

Zeigt mir, was sie von der Erde schufen!

Oder gibt es fiir sie Teilhaberschaft in den Himmeln?

Bringt mir ein Buch, das vor dem hier war,

oder eine Spur von Wissen, wenn ihr die Wahrheit sagt!

Wer ist wohl mehr abgeirrt als jemand,

der an Gottes statt einen anruft,

der ihm keine Antwort geben wird bis zum Tag der Auferstehung™ (Sure 46, 4 £.)?

Gegeniiber den Mekkanern, die an der Botschaft von der Auferstehung von den Toten
Anstofl nahmen, wo doch die Gebeine dann schon vermodert seien, betont der Koran immer
aufs Neue die Schopferkraft Gottes:
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,.Siehe, darin ist gewiss eine Lehre fiir jeden, der ihn fiirchtet.
Seid ihr schwerer zu erschaffen als der Himmel?

Denn den hat er erbaut.

Sein Dach machte er hoch und gab ihm rechte Form.

Bei Nacht lie3 er ihn dunkel werden und am Morgen hell.
Die Erde, hernach breitete er sie aus;

Wasser und Weideland lieB3 er aus ihr hervorgehen.

Die Berge verankerte er auf ihr,

zum Gebrauch fiir euch und euer Vieh* (Sure 79, 26-33).

Zugleich weist Gott den Menschen den rechten Weg und ist bereit zu vergeben, wenn sie
von diesem Weg abweichen, aber bereuen; so preist ihn Sure 85, 12-16:

,.Siche, die Gewalt deines Herrn ist wahrlich hart.
Siehe, er erschafft, und er l4sst wiederkehren.

Er ist der Vergebungsbereite, der Liebevolle,

der Herr des Thrones, der Ruhmreiche,

der tun kann, was er will.*

Als Schopfer der Welt hat Gott alle Macht und erweist den Menschen seine Huld, aber die
Menschen sind oft undankbar. Gott will sie jedoch nicht in ihrem Irrtum belassen, weshalb
er immer wieder seine Gesandten zu ihnen schickt, um sie zu warnen und ihnen zu ver-
geben, wenn sie zum Glauben an ihn umkehren. So erweist sich Gott auch als Herr der
Geschichte, der den Menschen bereits zu Lebzeiten Gutes und Boses vergilt. Der Koran
fiihrt den Untergang von Stadten und Menschen auf deren Unglauben zuriick. Dabei han-
delt Gott gerecht an ihnen, denn er hatte sie gewarnt:

,.Dein Herr hétte die Stadte nicht zugrunde gerichtet,

ehe er nicht einen Gesandten in ihre Hauptstadt geschickt hitte,
um ihnen unsere Verse vorzutragen.

Niemals hédtten wir die Stddte zugrunde gerichtet,

wenn ihre Bewohner nicht Frevler gewesen wéren* (Sure 28, 59).

Zur alles umfassenden Macht Gottes gehort, dass er alles weill und letztlich alles bestimmt.
Das ist auch als Trost an Muhammad gemeint angesichts der Verfolgung durch die Mek-
kaner: ,,Die meisten Menschen sind nicht glaubig, du magst dich noch so sehr darum be-
mithen® (Sure 12, 103); oder: ,,Siche, Gott fiihrt in die Irre, wen er will, und er leitet recht,
wen er will. So zehre sich deine Seele ihretwegen nicht aus Kummer auf* (Sure 35, 8; vgl.
VIL7)!
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¢. Muhammad, Prophet und Gesandter

Als von Gott beauftragter Gesandter verbiirgt Muhammad die Botschaft des Korans. Thm
ist keine Gewalt iiber die Menschen gegeben, sondern er ist ein Mahner (Suren 88, 21 f;
87,9), ein Warner und Freudenbote (Sure 79, 45). Er trdgt vor, was er von Gott, vermittelt
durch den Engel Gabriel, gehort hat (Suren 87, 6 f; 76, 23). Seine Sendung wird z. B. in
Sure 81, 19-28 formuliert, die auch, was im Koran selten ist, eine Vision enthilt (vgl.
Neuwirth 2010):

,,Wabhrlich, das ist dic Rede eines edlen Gesandten,

voller Kraft und beim Herrn des Throns hoch angesehen,
dem man gehorcht, dem man vertraut!

Euer Gefihrte, er ist nicht besessen.

Am klaren Horizont, da hat er ihn gesehen.

Er geizt mit dem Verborgenen nicht.

Es ist nicht die Rede eines verfluchten Satans.

Wohin wollt ihr noch gehen?

Er ist nur eine Mahnung fiir die Weltbewohner,

flir den von euch, der auf dem geraden Weg gehen will [...].

Mit seiner Sendung steht Muhammad insofern in der Gottes- und Heilsgeschichte, als er
die Reihe vieler Propheten und Gesandter fortsetzt, freilich als ,,Siegel der Propheten® auch
abschliefft. Der Koran nennt u. a. bereits Adam, dann Abraham, Isaak und Jakob sowie
Noah und Moses, David und Salomo und auch Jesus, kennt aber auch Propheten, die sich
in der biblischen Tradition nicht finden. Dazu gehdren z. B. Salih, der Prophet der Thamud,
und Shuayb, der Prophet der Madyan, denn nach dem Koran wurden die Propheten zu
bestimmten Vdlkern gesandt, um zu diesen in ihrer jeweiligen Sprache zu sprechen; so
ergeht die Botschaft durch Muhammad zuletzt in arabischer Sprache an das Volk der Ara-
ber:

,»Wir sandten keinen Abgesandten, auller in der Sprache seines Volkes,
um ihnen Klarheit zu verschaffen” (Sure 14, 4).
,»50 gaben wir dir [Muhammad], was vorzutragen ist, auf Arabisch ein,

auf dass du der Stadte Mutter warnst und alle, die in ihrem Umkreis sind* (Sure 42,
7).

,,Dies sind die Zeichen des klaren Buchs.

Siehe, wir sandten es herab als Lesung auf Arabisch,

vielleicht begreift ihr ja.

Wir erzéhlen dir aufs Schonste
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durch das, was wir als diese Lesung dir offenbarten,
auch wenn du, fiirwahr, frither einer von denen warst,
die nicht darauf achteten (Sure 12, 1-3).
Die Sendung Muhammads ist deswegen eine Gnade fiir sein Volk:
,.Gott hat den Gléubigen Gnade erwiesen,
da er unter ihnen einen Gesandten von den ihren auftreten liel3,
der ihnen seine Verse vortrégt, der sie ldutert
und der sie lehrt die Weisheit und das Buch.
Sie waren ja zuvor in klarem Irrtum* (Sure 3, 164; vgl. 2, 151)!

Dabei geht der Koran davon aus, dass alle Propheten mit derselben Botschaft beauftragt
wurden, so dass der Bezug zu den verschiedenen Volkern keine inhaltliche Verdnderung,
keine Einschrankung oder Erweiterung bedeutet. Allerdings wird die Botschaft des Korans
als eine letztgiiltige fiir alle Menschen gesehen.

Als einem Propheten und Gesandten, der wie viele andere auch Widerstand und Verfol-
gung erleiden musste, kommt Muhammad selbst eine besondere Hochachtung und Ver-
ehrung zu. Die Muslime schulden ihm Gehorsam (Sure 24, 54) und Achtsamkeit: Man
redet nicht laut mit ihm, man féllt ihm nicht l4stig (Sure 33, 53) und man spricht den Segen
iiber ihn. In diesen besonderen Status sind auch seine Ehefrauen einbezogen (Sure 33; vgl.
V.3.d). Aber nicht nur auf Grund seiner menschlichen Person, sondern vor allem auf Grund
seines Auftrags gilt Muhammad als eine ,,strahlende Leuchte®:

,,Prophet! Siche wir haben dich als Zeugen gesandt,

als Kiinder der frohen Botschaft und als Warner,

als einen, der zu Gott aufruft — mit seiner Erlaubnis —,

als eine Leuchte, die erstrahlt.

Verkiindige den Glaubigen, dass ihnen gro3e Huld von Gott zuteil wird.
Gehorche den Unglaubigen und Heuchlern nicht!

Beachte ihre Kriankungen nicht!

Vertraue Gott!

Gott geniigt als ,Anwalt* (Sure 33, 45-48).

d. Der Koran

Der Koran wird nicht als Zeugnis von der Offenbarung Gottes verstanden (vgl. VIL.2),
sondern gilt selbst als das von Gott offenbarte Wort. Die Weise der Berufung Muhammads
hingt eng mit diesem Verstindnis des Korans zusammen, der sich einem Horerlebnis ver-
dankt. Der Gesandte bekam das entsprechende Stiick des Korans vorgelesen; er nahm diese
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Lesung auf, sie wurde ihm eingeprégt, er rezitierte sie und gab sie an die Menschen weiter;
das arabische Wort ,,Koran“ bedeutet Lesung bzw. das zu Rezitierende:

,,Das sind die Verse Gottes.
Wir tragen sie dir vor, gemall der Wahrheit™ (Sure 45, 6).

Die Gldubigen prégten sich dann das Rezitierte ein, memorierten es und trugen es beim
Gebet vor. Es gab also bereits zu Lebzeiten Muhammads viele Personen, die die korani-
schen Offenbarungen auswendig konnten. Hinzu kam eine schriftliche Fassung durch dazu
beauftragte Schreiber, aber die miindliche Tradierung, der Vortrag, hatte und hat bis heute
Prioritét als Ausdruck lebendigen Glaubensvollzugs.

Nach muslimischem Verstdndnis bestétigt der Koran einerseits, was davor herabgesandt
wurde, andererseits korrigiert er und bringt zur Klarheit, woriiber die ,,.Leute des Buches*
(ahl al-kitab) bzw. ,,Schriftbesitzer, die Juden und Christen, uneins sind:

,»Vor ihm gab es das Buch Moses, als Richtschnur und Barmherzigkeit.
Dies hier aber ist ein Buch, das bestitigt — in arabischer Sprache,

um diejenigen, die freveln, zu mahnen,

und als frohe Botschatft fiir die, die Gutes tun“ (Sure 46, 12; vgl. 43, 63).
,,Die Juden sprechen: ,Die Christen griinden ihren Glauben ja auf nichts.*
Die Christen sprechen: ,Die Juden griinden ihren Glauben ja auf nichts.*
Sie aber tragen das Buch vor.

Ebenso sprechen die, die kein Wissen haben, genau das, was jene sagen.
Doch Gott wird zwischen ihnen richten am Tag der Auferstehung

in dem, worin sie uneins waren® (Sure 2, 113).

Fiir Muslime ist der Koran Wahrheit (Sure 13, 1), er fiihrt die Menschen aus der Finsternis
zum Licht (Sure 14, 1), er ist voll Segen (Sure 6, 92); er ist ein Buch, an dem kein Zweifel
besteht, ein Geleit fiir die Gottesfiirchtigen (Sure 2, 2); er ist vollendet in Wahrheit und
Geradheit (Sure 6, 115) und herabgesandt zur Klarung aller Dinge (Sure 16, 89), somit das
letztgiiltige Wort Gottes:

,.Es gibt nichts Verborgenes im Himmel und auf Erden,
das nicht in einem klaren Buch stiinde.

Siehe, dieser Koran erzdhlt den Kindern Israel das meiste von dem, worliber sie
uneinig sind.

Siche, er ist Rechtleitung und Barmherzigkeit fiir die Glaubigen.
Siehe, dein Herr entscheidet zwischen ihnen durch seinen Urteilsspruch.
Er ist der Machtige, der Wissende.

So vertraue nun auf Gott.
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Siehe, du bist auf der Seite der klaren Wahrheit* (Sure 27, 75-79).

Das Fasten im Monat Ramadan wird mit der Herabkunft des Korans begriindet (Sure 2,
185).

Gestalt und Aufbau des Korans

In der literarischen Form und im Aufbau unterscheidet sich der Koran von der Bibel in
vielerlei Hinsicht (vgl. VIL.2). Wer mit der Bibel vertraut ist, den mag es erstaunen, dass
sich im Koran keine groBleren Erzédhleinheiten finden wie die alttestamentlichen Ge-
schichtswerke oder die neutestamentlichen Evangelien. Das hingt damit zusammen, dass
viele biblische und auch auferbiblische Erzdhlungen allgemein bekannt waren, so dass es
ausreichte, darauf anzuspielen (Berger 2010, 25). Aus christlicher Sicht stellt der Koran
das Uberlieferungsgut in einen neuen Kontext und ordnet es einem neuen Ziel zu, nimlich
der Erinnerung an die Schépfung durch den einen Gott und der Ermahnung, sich dankbar
zu erweisen und das von Gott Gebotene zu tun (vgl. Schmitz in: Nagel 2010, 218 f.).

Manche Teile des Korans sind dialogisch aufgebaut, nehmen die Einwénde der Gegner auf
und antworten darauf; zu den dialogischen Teilen gehort auch das immer wiederkehrende
Gesprich zwischen Gott und seinem Propheten. In anderen Teilen lassen sich die Adres-
saten nicht so deutlich erkennen, weil sie sich auf verschiedene geschichtliche Ereignisse
beziehen, die damals alle kannten und spéter durch das Studium der Anlédsse der Offen-
barung (asbab an-nuzul) erschlossen wurden. Die verschiedenen Suren stehen mehr mit
solchen Anlissen in Verbindung als untereinander (Ozsoy 2007, 107), denn der Koran ist
kein in sich geschlossenes dogmatisches Lehrbuch, sondern besteht aus Offenbarungen,
die in konkrete Situationen hinein ergingen.

Die 114 Suren, d. h. Abschnitte des Korans sind unterschiedlich lang und nach der Lénge
angeordnet, was aus muslimischer Sicht auf einen Auftrag durch den Engel Gabriel zu-
riickgeht; die ldngste Sure 2 steht am Anfang und die kiirzeste Sure 114 am Ende. Eine
Ausnahme bildet die Sure 1, die als Erdffnungssure mit dem muslimischen Glaubensbe-
kenntnis allen anderen vorausgeht. Die Suren sind in Verse eingeteilt, die Zeichen (ayat)
genannt werden, weil sie auf Gott verweisen. Alle Suren haben auch einen eigenen Namen,
der auf ausgewihlte Stichworte in den Texten Bezug nimmt.

e. Textgeschichte des Korans

In den Kdmpfen waren auch viele korankundige Méanner gefallen, und in den Regionen
hatten sich unterschiedliche Rezitationsversionen etabliert. Um den Koran zur Génze zu
bewahren, begann man kurz nach dem Tod Muhammads alles zu sammeln und niederzu-
schreiben, was miindlich im Umlauf war. Bereits Abu Bakr hatte auf Grund eines Anstof3es
durch den spéteren Kalifen Umar damit begonnen, die Texte in einem Buch zusammen-
zufassen. Dabei traten auf Grund der Rezitationsvarianten Unterschiede in der Uberliefe-
rung zu Tage.
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Unter dem dritten Kalifen Uthman erfolgte daher die Vereinheitlichung der Lesarten mit
dem Ziel, einen auf der urspriinglichen Fassung beruhenden authentischen Korantext zu
schaffen. Der heute vorliegende Text des Korans basiert auf der 1925 in Kairo verdffent-
lichten Fassung und geht auf diese frilhe Redaktion unter Uthman zurtick.

3. Ein Abriss der weiteren Geschichte

a. Die ersten vier Kalifen

Nach dem Tod Muhammads wurde Abu Bakr, einer der engsten Gefdhrten und Schwie-
gervater des Propheten, als Kalif eingesetzt (632-634). Dem Kreis der Prophetengeféhrten
(sahaba), zu denen auch die beiden folgenden Kalifen Umar (634-644) und Uthman
(644-656) gehorten, kam groe Bedeutung zu. Das gilt auch fiir den vierten Kalifen Ali
ibn abi Talib (656-661), der aber zusitzlich noch mit dem Propheten verwandt war. Da sie
Muhammad selber noch personlich gekannt und lange Zeit an seiner Seite gestanden hat-
ten, konnten sie von seinen Worten und Handlungen berichten; diese Uberlieferungen
(hadith) bilden die Grundlage der Sunna (vgl. VIL.2).

Zugleich begannen die ersten innenpolitischen Auseinandersetzungen. Zunichst ging es
darum, diejenigen Stimme wieder zuriick zu gewinnen, die sich weigerten, einem anderen
als Muhammad die vereinbarte Steuer zu entrichten, was auch gelang. Denn damals galt
die Loyalitdt immer gegeniiber einem bestimmten Stammesoberhaupt, als das der Prophet
angeschen worden war. In dieser Zeit kam es auch zu dem, was in der Literatur die erste
Eroberungswelle genannt wird. Im Zuge der Auseinandersetzungen mit den angrenzenden
Grofireichen Byzanz und Persien gewannen die muslimischen Araber Gebiete im syrisch-
palédstinensischen Raum, darunter Damaskus (635), entlang der nordafrikanischen Kiiste
sowie grofle Teile des Perserreiches. Diese Kdmpfe darf man sich freilich nicht wie Kriege
zwischen Nationalstaaten vorstellen, denn sie wurden meist nicht zentral durch das Kalifat
organisiert. Vielmehr waren es im Kampf bewidhrte Stammeskrieger (,,warlords*: Kramer
2005, 83 f.), die in die Richtung der verschiedenen Grenzgebiete aufbrachen.

b. Die Abspaltung der Schiiten

Auch Gebietsgewinne konnten zu internen Unruhen beitragen, da beziiglich der Verteilung
der Beute und der Posten fiir die Verwaltung der neuen Provinzen Rivalititen entstanden.
Auch regte sich Kritik an den Kalifen, bei denen die Politik nicht mehr so eng mit From-
migkeit verbunden war wie bei Muhammad, dem Propheten. Solche Spannungen fiihrten
zur Ermordung von Umar und Uthman und schlieBlich von Ali. Ali war ein Cousin und
der erste Anhdnger Muhammads nach dessen Frau Chadidscha, Ehemann der Propheten-
tochter Fatima und somit der Schwiegersohn Muhammads.
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Auf die Abstammung von der Prophetenfamilie berufen sich die Schiiten, die daraus die
besondere Begabung ihrer Imame fiir eine geistliche Fiihrerschaft ableiten; von den Ima-
men fanden je nach Richtung zwischen fiinf und zwo6lf Anerkennung. Die Zwolferschiiten
haben eigene Uberlieferungssammlungen, die sie auf ihre Imame zuriickfiihren. Wihrend
also die Schiiten das genealogische Prinzip vertreten, orientieren sich die Sunniten (Sun-
na = das Herkommen, der Brauch) an der Uberlieferung nach dem Vorbild Muhammads.
Neben sunnitischen Dynastien finden sich in der Geschichte auch schiitische wie z. B. die
Fatimiden, die 200 Jahre lang in Agypten herrschten und eine Hochkultur etablierten
(969-1171). Die von ihnen 972 in Kairo gegriindete Al-Azhar Moschee ist heute eine pro-
minente islamische Universitét.

c. Das Kalifat der Umaiyaden (661-750)

Unter denjenigen, die Ali als Kalifen die Gefolgschaft verweigerten und ihn bekdmpften,
spielte Mu’awiya, Statthalter in Syrien, eine prominente Rolle. In der Schlacht von Siffin
(657) besiegte er die Truppen Alis und leitete den Machtwechsel zur Herrschaft der Um-
aiyaden ein, eines fithrenden mekkanischen Clans. Nach dem Tod Alis, der 661 in Kufa
einem Attentat zum Opfer fiel, amtierte Mu’awiya als Kalif. Zu einem Bruch in dieser
frithen islamischen Geschichte kam es dadurch, dass die Umaiyaden eine Erbdynastie ein-
fiihrten; auch verlegten sie ihren Sitz von Mekka nach Damaskus.

Dieser Machtwechsel fiihrte zur ersten Spaltung des Islams, denn der Kampf mit den An-
hingern Alis ging weiter. Sie hatten sich zu einer Partei, der Schiat Ali (schia = Partei)
zusammengeschlossen, daher der Name Schiiten. Sie versuchten, wiederum an die Macht
zu kommen; das fithrte im Jahr 680 zu einem Kampf zwischen Hussein, einem Enkel des
Propheten, und seinen Gefolgsleuten und einem umaiyadischen Heer in dem nahe des
Euphrats gelegenen Kerbela im heutigen Irak. Die Schiiten wurden vernichtend geschla-
gen, und Hussein kam zu Tode. Aus schiitischer Sicht erlitt Hussein den Martyrertod,
woraus sich ein Mértyrer- und Passionskult entwickelte. Zum Jahrestag der Schlacht am
10. Muharram, nach islamischer Zeitrechnung der erste Monat des Jahres, wird das Asch-
ura-Fest (aschura = zehn) im Gedenken an die Passion Husseins begangen. In Kerbela
finden bis heute Passionsspiele und Trauerprozessionen statt, bei denen die Glaubigen mit
verschiedenen Riten ihre Nachfolge im Martyrium ausdriicken.

Unterdessen ging die Ausbreitung des arabischen Machtbereichs weiter, in der Literatur
die zweite Expansionswelle genannt: im Osten bis nach Kabul, Samarkand und zum In-
dustal, im Westen entlang der nordafrikanischen Kiiste bis zum Maghreb und nach Spa-
nien. Die rasche Ausbreitung hatte auch damit zu tun, dass die Christen in den Gebieten
von Syrien, Mesopotamien und Agypten aus der Sicht der byzantinischen Reichskirche
grofiteils Haretiker waren, weil sie die Bestimmungen der antiken Konzilien nicht aner-
kannten (vgl. V.1.b). Sie leisteten den Muslimen nicht immer Widerstand, weil ihnen die
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muslimische Toleranz lieber war als die Verfolgung durch die Byzantiner (vgl. z. B.
Waardenburg 1993, 188).

Einer der spaten umaiyadischen Kalifen, Abd al-Malik (685-705), lieB den ,,Felsendom*
in Jerusalem (ab 691) erbauen iiber dem Ort, wo das Allerheiligste des jiidischen Tempels
vermutet wurde. Dieses Gebédude ist eine Verehrungsstétte fiir den Propheten Muhammad,
den Gott der Uberlieferung nach (vgl. auch Sure 17, 1) fiir eine Nacht von Mekka nach
Jerusalem reisen lieB3. Die Inschriftenbander bestehen aus Koranzitaten und dokumentieren
zum Teil auch das koranische Verstindnis von Jesus (vgl. VIL.3).

d. Die Abbasiden (750-1258 [946]): Das "goldene" Zeitalter

Der Umsturz

Unzufriedenheit mit den Umaiyaden, die sich als bevorzugte mekkanische Aristokratie
verstanden, fithrte zu Aufstdnden und schlie8lich zum Sturz der Dynastie. Der Widerstand
formierte sich in der dstlichen Reichshilfte in einer Gruppe, die sich auf die Abbasiden
aus dem quraischitischen Clan der Haschim als herrschaftswiirdig berief; al-Abbas war der
Onkels Muhammads. Sie sammelten eine Streitmacht, die grole Gebiete unter ihre Kon-
trolle brachte und 750 die Umaiyaden in einer Schlacht vernichtend schlug. In einem darauf
folgenden Blutbad ermordeten die Abbasiden fast alle Angehorigen des Clans der Um-
aiyaden. Sie verlegten dann ihre Hauptstadt von Damaskus nach Bagdad.

Die Menschen, die in diesem groBen arabisch-islamischen Reich lebten, waren mehrheit-
lich weder Araber noch Muslime und brachten ihre jeweilige Kultur ein, auch wenn sie
einen unterschiedlichen Status besal3en. Die Schriftbesitzer wurden toleriert, und an deren
Konversion bestand schon deshalb nicht immer Interesse, weil dann die Einnahmen aus
der Sondersteuer gefehlt hitten. Eine besondere Rolle spielten die Mawali, meist Kriegs-
gefangene und oft hoch gebildete Menschen, die man im Falle der Konversion zum Islam
freilieB3, auch wenn sie in einer Klientelbeziehung zu einem muslimischen Patron (mawla)
verblieben. Unter den Abbasiden kam es zu einem rasanten Aufstieg der Mawali, was
einerseits zur Islamisierung der Gesellschaft beitrug, andererseits die Kultur sehr ver-
schiedener Ethnien integrierte. Die Mawali hatten zunehmend Schliisselpositionen in der
Verwaltung und im Militér inne, die dann bald fast nur noch in nicht-arabischen Handen
lagen. Sie waren aber auch in den islamischen Wissenschaften fiihrend titig, oder als
Richter und Erzieher von Kalifen- und Gouverneurssdhnen.

Kulturtransfer

Auf Grund dieser Vielgestaltigkeit der Gesellschaft entwickelte sich Bagdad zu einem
Zentrum von Kultur und Wissenschaft, die am Hofe der Kalifen intensiv gepflegt wurden
— das ,,goldene” Zeitalter. Dazu gehdrte auch der religiose Austausch. Das prominent
gewordene Religionsgesprach zwischen dem Kalifen al-Mahdi (775-785) und dem ihm
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befreundeten Patriarchen Timotheus 1., dem Oberhaupt der ostsyrischen Kirche (vgl. IV.
3), ist nur ein Beispiel unter vielen und steht fiir den regen geistigen Austausch, in dem
christliche Theologen und Gelehrte die antike Philosophie und Wissenschaft sowie christ-
liche Traditionen in die islamische Kultur einbrachten. Der den Christen wohl gesonnene
Kalif al-Mamun (813-833) griindete dazu in Bagdad eine Akademie, das ,,Haus der Weis-
heit“. In Kooperation zwischen christlichen und muslimischen Gelehrten wurden viele
wissenschaftliche Werke des hellenistischen Erbes ins Arabische tibersetzt und auch sonst
hervorragende Leistungen auf vielen Gebieten erbracht wie Medizin, Astronomie und zi-
vilisatorische Techniken. In dieser Zeit entstanden auch die grolen muslimischen Rechts-
schulen und bis heute wichtige Korankommentare.

An der islamischen Hochkultur, die sich durch einen vielfachen Kulturtransfer entwickelte
und wihrend des 10. bis 12. Jahrhunderts in Bliite stand, hatten viele religiose Gruppen
Anteil, nicht nur Juden und Christen verschiedener Richtungen, sondern im asiatischen
Raum auch Hindus und Buddhisten (vgl. z. B. Kramer 2005, 57 ff.). Die européische Kul-
turgeschichte ist ohne diesen Transfer von Wissen, der aus dem griechisch-hellenistischen
Raum tiber den islamischen wieder zuriick nach Europa erfolgte, nicht denkbar.

e. Der Fall Spanien

Auch Spanien spielte als kultureller Umschlagplatz eine bedeutende Rolle. Unter dem
Umaiyaden al-Walid I. (705-715) setzten arabische Truppen 711 mithilfe zum Islam tiber-
getretener nomadischer Berberstimme von Gibraltar nach Spanien iiber. Der Uberliefe-
rung nach waren sie von Gegnern des westgotischen Usurpators Roderich zu Hilfe gerufen
worden (Krédmer 2005, 55). Nach dem Sieg tiber die Westgoten eroberten die Araber in-
nerhalb von drei Jahren ganz Spanien (al-Andalus). Ihr Vordringen bis nach Frankreich
wurde dann 732 durch den Frankenherrscher Karl Martell, dem Grof3vater Karls des Gro-
Ben, in der Schlacht bei Tours und Poitiers gestoppt.

Bei dem Massaker der Abbasiden an den Umaiyaden iiberlebte ein einziger umaiyadischer
Prinz und konnte nach Spanien fliichten, wo er 756 als Abd ar-Rachman 1. (756-788) das
Emirat von Cordoba griindete. Spéter, unter der 50-jédhrigen Regierungszeit Abd-ar-Rahm-
an II1. (912- 961) erlebte Spanien eine kulturelle und zivilisatorische Bliitezeit im Zusam-
menwirken von Juden, Christen und Muslimen.

Das setzte sich auch wihrend der Zeit innermuslimischer Auseinandersetzungen fort, die
1009 damit begannen, dass zunehmend Militars und Hoflinge die Macht tibernahmen und
alle verfolgten, die sich einer strengen muslimischen Doktrin nicht beugen wollten. Damals
wirkte z. B. Ibn Ruschd, auch Averroes genannt (1126-1198), ein hoch gebildeter Philo-
soph und Kommentator des Aristoteles, Theologe, Jurist und Arzt, als Richter (al-gadi) in
Sevilla und Cordoba, bis er als Ketzer abgestempelt und gezwungen wurde, das Land zu
verlassen. Der jiidische Gelehrte Moses Maimonides (1135-1204) zog es vor, schon frither
nach Kairo zu gehen, wo er dem Sultan als Hofarzt diente.
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Der zunehmende Zerfall in islamische Kleinstaaten machte es den christlichen Fiirsten
leicht, Gebiete von den Muslimen zuriickzuerobern (Reconquista); 1212 setzten sie der
muslimischen Herrschaft ein Ende, nur das muslimische Fiirstentum Granada hielt sich
noch bis zur Kapitulation gegeniiber den katholischen Konigen Ferdinand II. und Isabella
L., die auf Grund des Alhambra-Edikts (1492) damit begannen, die Juden zu vertreiben.
1497 wurde der Vertreibungsbefehl auf alle Muslime ausgedehnt, hundert Jahre spéter
folgten die Morisken, zwangsgetaufte Muslime, die ihrem Glauben lange im Untergrund
treu geblieben waren und Opfer der Inquisition wurden. Dem Ende der muslimischen Pré-
senz in Spanien folgte ein zivilisatorischer Riickschritt, da die neuen Herrscher und die
christlichen Zuwanderer mit den fortschrittlichen Techniken in Handwerk und Landwirt-
schaft wie z. B. mit den Bewédsserungsanlagen nicht umgehen konnten (Clot 2004, 323f.).

f. Machtwechsel

Verschiedene Faktoren fiihrten zu innenpolitischen Spannungen auch im arabisch-islami-
schen Abbasidenreich, das sukzessive in regionale Fiirstentiimer zerfiel und dem Druck
der Volkerwanderung aus dem nordostlichen Asien nicht standhalten konnte: Die nicht-
arabischen Mawali, die Verwaltung und Militdr immer mehr dominierten, wurden in Bezug
auf die Loyalitit gegeniliber dem Herrscherhaus zu einem Unsicherheitsfaktor, da sie selbst
an die Macht kommen wollten. Ebenso strebten die Provinzen unter ihren jeweiligen Gou-
verneuren nach Selbststédndigkeit und l6sten sich aus dem Verbund des Reiches. Hinzu
kamen Aufstdnde von schiitischen Gruppierungen. Dies konnte sich auch in der Diskri-
minierung von Minderheiten auswirken (vgl. V.4.d); doch bedeutete das keine muslimi-
sche Terrorherrschaft iiber nicht-muslimische Minderheiten.

Die schiitischen Buyiden, nach ihrem persischen Stammvater so benannt, waren zunéchst
Séldner im Heer eines iranischen Feldherrn, machten sich selbststdndig, marschierten 946
in Bagdad ein und brachten die abbasidischen Kalifen dauerhaft unter ihre Vorherrschaft.
Auch der Hof der buyidischen Emire war ein Zentrum intellektuellen Austausches; dort
wirkte z. B. Ibn Sina (980-1037), im Westen als Avicenna bekannt, einer der bedeutendsten
Arzte des Mittelalters. Seine Philosophie fand dann spiter Eingang in die christliche Theo-
logie z. B. des Albertus Magnus (zirka 1200-1280) und dessen Schiilers Thomas von Aquin
(zirka 1225-1274), aber auch in Werke muslimischer Gelehrter wie des bereits genannten
Ibn Ruschd in Spanien.

Die hundertjdhrige Herrschaft der Buyiden endete mit dem Einmarsch des Seldschuken
Tughril in Bagdad 1055. Die Seldschuken, ein Turkvolk, hatten den sunnitischen Islam
angenommen, den sie nun wieder einfiihrten. 1071 eroberten sie das byzantinische Klein-
asien sowie Damaskus und drangen bis nach Persien vor. Bekannt ist Saladin (1138-1193),
ein Kurde, der, zuerst noch als Feldherr des Herrschers von Damaskus, 1171 die Fatimiden
in Agypten stiirzte und seine eigene Dynastie etablierte. Als Sultan Saladin eroberte er
1187 Jerusalem. Der Umstand, dass der Weg fiir christliche Pilger ins Heilige Land ver-
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sperrt war, wurde zu einem der Ausloser fiir die Kreuzziige; einige davon fiihrten die Donau
entlang durch Osterreichisches Gebiet. Aber als gerechter und giitiger Herrscher, der die
unterlegenen Kreuzfahrer groBziigig behandelte, ging Saladin sowohl in die Geschichte
als auch in die Literatur ein wie z. B. in Lessings Drama ,,Nathan der Weise* von 1779.

Die Osmanen

Fiir Europa bedeutend ist der Aufstieg der Osmanen, urspriinglich ein kleiner Stamm am
Rande der von Seldschuken und Mongolen beherrschten Gebiete. Der Stammesfiihrer Os-
man (1281-1326) hat dieser Dynastie seinen Namen gegeben, dessen Sohn Orhan griindete
ein Fiirstentum rund um die Stadt Bursa. Gebietsgewinne auf dem Balkan und im Osten
folgten, bald erstreckte sich das osmanische Reich von der Donau bis an den Euphrat, vom
Ostlichen Mittelmeer bis zum Schwarzen Meer. 1453 fiel Konstantinopel (dann Istanbul)
in osmanische Hand; das bedeutete das Ende des ostromischen Reiches. Zwischen 1450
und 1600 waren die Osmanen die bedeutendste muslimische Macht der Welt mit florier-
ender Kultur und Wirtschaft und einem internationalen Austausch, der auch viele byzan-
tinische Manuskripte nach Westeuropa brachte; Wien ist bis heute ein Zentrum der wis-
senschaftlichen Byzantinistik.

In den Jahren 1529 und 1683 wurde Wien zwei Mal vergeblich belagert, und in der Folge
drangten die Habsburger (Prinz Eugen) die Osmanen aus Ungarn und groen Teilen des
Balkans zuriick (vgl. ausfiihrlich in III.1). Die rigide und gewalttdtige Gegenreformation
innerhalb der Monarchie fiihrte bis ins 18. Jahrhundert zur Vertreibung der Protestanten
vor allem in diejenigen Gebiete, die den Osmanen abgenommen worden waren. Viele
Evangelische wanderten auch ins Osmanische Reich aus, wo sie Toleranz fanden. Sobald
die Osmanen keine militdrische Bedrohung mehr darstellten, wurde die ,, Tiirkenfurcht® in
Osterreich mehr und mehr durch eine ,, Tiirkenmode* in Kunst und Literatur abgel0st.

Persien und Indien

Im Osten der islamischen Herrschaftsgebiete waren auch die Jahre der Seldschuken ge-
zdhlt. Eine Wende brachte der Ansturm der Mongolen im 13. und 14. Jahrhundert unter
Dschingis Khan und spéter unter den Timuriden (benannt nach ihrem Anfiihrer Timur bzw.
Tamerlan), einem turko-mongolischen Stamm. Sie nahmen alle den sunnitischen Islam an,
eroberten weite islamische Gebiete und drangen bis nach Europa und China vor. 1258
wurde Bagdad eingenommen und der abbasidische Schattenkalif sowie dessen Clan er-
mordet.

Spéter kam Bagdad unter die Herrschaft der schiitischen Dynastie der Safawiden
(1501-1722), die ihre Regierung auf iranischen, persisch sprechenden Verwaltern und Ge-
lehrten aufbauten. Dadurch bildete sich ein schiitischer Klerus heraus, auch wenn nicht
mit dem Klerus einer Kirche vergleichbar, der in mehr oder weniger grof3er Spannung zum
jeweiligen Herrscher stand; auf diese Weise wurde der Iran zu einem mehrheitlich zwol-
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ferschiitischen Land. Der Titel der Regenten, ndamlich ,,Schah®, geht auf das alte Persien
zuriick und bedeutet ,,Konig der Koénige* (shahanshah). Der letzte Schah Mohammed
Reza, dessen autoritidre Modernisierungspolitik in weiten Kreisen der Bevolkerung auf
Widerstand stie3, wurde 1979 von dem im Exil befindlichen Imam Khomeini gestiirzt und
seinerseits ins Exil geschickt.

In Indien etablierte sich ein Sultanat, das aus konkurrierenden afghanischen und tiirkischen
Militéreliten bestand, bis ein Nachfahre Timurs namens Barbur ab dem 15. Jahrhundert
grof3e Teile Indiens und Teile des heutigen Afghanistans eroberte und das Reich der Gro83-
moghulen begriindete. Wéhrend einige Herrscher religionstolerant auch gegeniiber den
Hindus agierten und den Jesuiten eine missionarische Tétigkeit zugestanden, versuchten
andere, den muslimischen Charakter des Landes zu verstdrken. Bekannt ist der Taj Mahal,
ein imposantes Mausoleum, das Shah Jahan 1632 fiir seine zweite Frau Mumtaz Mahal
errichten lieB, die bei der Geburt ihres 14. Kindes gestorben war. Auch dieses Reich zerfiel
in weitere Kleinstaaten, so dass die Briten, die bereits innerhalb der 1600 gegriindeten
Ostindien-Kompanie Handel betrieben, in das politische Geschehen auch militérisch ein-
griffen (vgl. Nagel J. 2007). 1858 setzten sie den letzten GroSmoghul ab und erklérten das
Land zur Kolonie Britisch-Indien unter britischer Regierung. 1877 wurde Konigin Victoria
in der Nachfolge der Groimoghulen zur Kaiserin von Indien ausgerufen.

g. Der Kolonialismus und seine Folgen

Die entscheidende Wende in den islamisch gepréigten Landern filhrten im 19. Jahrhundert
verschiedene Varianten des européischen Kolonialismus herbei, der vor allem wirtschaft-
liche Interessen verfolgte, diese aber auch politisch und militérisch durchsetzte. In dieser
Zeit der europdischen Vormachtstellung haben die gegenwértigen Spannungen zwischen
der ,,islamischen® und der ,,westlichen* Welt ihre Wurzeln.

Im Juli 1798 marschierte Napoleon in Agypten ein, aber schon im Jahr darauf vertrieben
ihn die Englinder, die neben Indien ab 1801 auch Agypten praktisch als Kolonie behan-
delten. Nach 1840 unterwarfen die Franzosen Teile Nordafrikas: Algerien, spéter auch
Marokko. Auch die Niederlande und Portugal waren internationale Kolonialméchte, denen
die schwedischen und dénischen Handelsgesellschaften unterstanden; sie besetzten Teile
von Indien, Sri Lanka, Indonesien und Afrika mit grof3teils muslimischer Bevolkerung. Zu
den Kolonialméchten gehorten auch Russland, das vor allem in Zentralasien expandierte,
und Deutschland, das Ostafrika (Ruanda und Tansania) unterwarf. Hinzu kamen die
Kéampfe der Kolonialméchte untereinander, so dass die Besatzung der islamisch gepréigten
Staaten nicht immer kampflos wechselte.

Die Weltkriege und danach

Der erste Weltkrieg brachte insbesondere England einen gewaltigen Zuwachs an Kolonien,
die man den Verlierern des Kriegs abnahm; dazu gehorten auch weitreichende Mandats-
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gebiete des Osmanischen Reichs, das auf das Gebiet der heutigen Tiirkei beschrankt wurde,
die sich 1923 unter Atatiirk (Mustafa Kemal Pascha) zur Republik erklérte. Syrien und der
Libanon wurden franzdsisches Mandatsgebiet; Paléstina, Transjordanien und der heutige
Irak standen unter englischer Oberherrschaft. Das faschistische Italien als kolonialistischer
Nachziigler besetzte ab 1925 Libyen und marschierte 1935 in Athiopien ein.

Nach dem zweiten Weltkrieg bahnten zwar die Vereinten Nationen 1946 mit der Charta
zum Selbstbestimmungsrecht der Volker den Kolonien den Weg zur Unabhéngigkeit, aber
das 16ste nicht mit einem Schlag alle Probleme. Es kam zu internen Machtkdmpfen, die
hiufig in Diktaturen endeten, wobei die Westméchte ihre Finger im Spiel hatten, um ihren
Einfluss weiter aufrecht zu erhalten. Manche Lander wie Oman, Katar oder Kuwait be-
hielten ihre traditionelle Monarchie, wieder andere wie Afghanistan wurden durch den
Einmarsch sowjetischer Truppen einer neuen Eroberungspolitik ausgesetzt (1979) und
zum Spielball im ,,Kalten Krieg” zwischen den Sowjets und den USA.

Schaut man auf die Zeitspanne, so stand z. B. Indonesien fast 350 Jahre unter niederlénd-
ischer Kolonialherrschaft, Jemen 280 Jahre und Malaysia 130 Jahre unter englischer, Kir-
gisistan 115 Jahre unter russischer, Indien fast 100 Jahre, Afghanistan mehr als 60 Jahre
oder Agypten etwa 40 Jahre unter britischer Vorherrschaft. Manche Linder konnten erst
in den 1970-er und 1990-er Jahren ihre Unabhéngigkeit erreichen.

Auf Grund der Ausbeutungspolitik der Kolonialméchte, denen es um Rohstoffe und die
Kontrolle der Mérkte ging, sind viele Lander heute Entwicklungsldnder und nach wie vor
vom Westen abhédngig. Zudem ist in den nahezu zwei Jahrhunderten auch in islamisch
geprigten Landern ein Nationalismus gewachsen, der sich nicht nur auf die staatliche
Selbststindigkeit bezieht, sondern auch von der Uberfremdung der eigenen Kultur und
religiosen Tradition durch westliche Einfliisse frei machen will.

Gegenwart

Der Islam ist heute tiber die ganze Welt verbreitet. Die Zahl der Muslime weltweit betrigt
flir das Jahr 2001 zirka 1,2 Milliarden. Das Zentrum seiner Verbreitung liegt im mittleren
geografischen Giirtel von Indonesien, Indien, Zentralasien, Iran, Irak, der arabischen Halb-
insel und der Tiirkei bis nach Nord- und Zentralafrika. Den zahlenméBig grofiten Anteil
machen dabei die Sunniten aus (zirka 1 Mrd.), gefolgt von den Schiiten (zirka 170 Mio.).
In seiner politischen Verfasstheit reicht das Zusammenspiel von Staat und Religion von
der Staatsreligion wie z. B. im wahhabitischen Saudi-Arabien bis hin zum laizistischen
Konzept in der Tiirkei.

Alle Stimme und Voélker haben in der Geschichte Expansionspolitik betrieben, unabhingig
von der Religion, der sie jeweils anhingen. Auch die dsterreichische Habsburgmonarchie
ist davon nicht ausgenommen. Und alle haben ihre Kémpfe unter den Schutz ihrer Religion
gestellt. Daher wiére es unangemessen, solche Praktiken den muslimischen Arabern oder
anderen muslimischen Volkern oder gar ,,dem Islam* anzulasten. Zugleich bewirkten Ex-
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pansionen durch das Zusammentreffen verschiedener Ethnien und damit unterschiedlicher
Kulturen eine Weiterentwicklung auf den Gebieten der Wissenschaft und Kunst. Auch die
Gestalt Europas verdankt sich dem Kulturtransfer zwischen muslimischen und christlichen
Herrschaftsgebieten.

IIL Islam in Osterreich

1. Geschichte

Die Bewohner der Landstriche, die heute Osterreich ausmachen, hatten zunéichst nur mit-
telbare Kontakte zum Islam. Bis zum Beginn des 11. Jahrhunderts waren Wallfahrten ins
Heilige Land nicht behindert, denn sie fithrten weitgehend durch christliche Staaten. Pa-
lastina allerdings, ebenso wie ganz Nordafrika, hatten die muslimischen Araber dem By-
zantinischen Reich bereits abgenommen. Als aber die tiirkischen Seldschuken Anatolien,
Syrien und Paldstina eroberten, war der Weg nach Jerusalem unsicher geworden.

Die Kreuzziige

In dieser politischen Situation rief Papst Urban II. 1095 zum Ersten Kreuzzug auf. Sieben
Kreuzziige zwischen 1096 und 1272 fiihrten zur voriibergehenden Eroberung Jerusalems
und zur Errichtung einer Reihe kleiner, immer wieder umkadmpfter christlicher Kreuzfah-
rerstaaten an der Ostkiiste des Mittelmeers im Gebiet des heutigen Syrien, Libanon und
Israel, dazu im siidlichen Kleinasien und auf Zypern. Alle Nachrichten {iber den Islam, die
nach Mitteleuropa gelangten, stellten daher diese neue Religion als geféhrliches Heiden-
tum dar. Osterreich war zum Durchzugsgebiet geworden; schon der Erste Kreuzzug fiihrte
durch das heutige Osterreich, denn das Donautal bot den einfachsten Weg nach Siidosten;
ebenso der dritte 1189 unter Fithrung von Kaiser Friedrich I. Barbarossa, der unterwegs
starb, und der Konige von Frankreich und England.

Der 6sterreichische Herzog Leopold V. zog mit und war wesentlich an der Eroberung der
Festung Akkon beteiligt; dort hisste er seine Fahne: fiinf goldene Adler auf blauem Grund,
heute das Wappen Niederdsterreichs. Um seine hierarchische Uberordnung zu demonst-
rieren, lie der englische Konig Richard Lowenherz die Fahne herunterreiflen, und Leopold
reiste unter Protest ab. Als aber Richard verkleidet den Heimweg durch Osterreichisches
Gebiet antrat, wurde er in Erdberg bei Wien aufgegriffen und auf der Burg Diirnstein in
der Wachau festgehalten. Nach zdhen Verhandlungen und der Zahlung eines immensen
Losegelds an den Herzog und an Kaiser Heinrich VI., den Nachfolger Barbarossas, konnte
Richard vier Jahre spdter nach England heimkehren.
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Der Kampf um Wien

Immer noch war das christliche Byzanz der Puffer zwischen muslimischen und christlichen
Herrschaftsgebieten. Aber die Osmanen begannen, das Reich der byzantinischen Kaiser
zuumklammern. Innerhalb von 150 Jahren gelang ihnen die Unterwerfung gro3er Gebiete
in Griechenland und Bulgarien. Mit der Eroberung von Konstantinopel 1453 war der Weg
flir die osmanische Expansion nach Westen frei, und nur sieben Jahrzehnte spéter standen
die Muslime vor Wien. Die erste Belagerung dauerte lediglich von September bis Oktober
1529, da die Tiirken bald abzogen, um nicht in die kalte Jahreszeit zu geraten. Zuvor aber
hatte Sultan Siileyman II. Mittel- und Ostungarn unterworfen, das von da an eineinhalb
Jahrhunderte tlirkisches Lehensgebiet blieb. Dass einzelne Stadte und Festungen gehalten
wurden, hinderte aber die weit ins Innere Osterreichs ausschweifenden osmanischen Trup-
penteile nicht, Gehofte und Dérfer zu pliindern und niederzubrennen und die Einwohner
zu verschleppen oder zu téten. Daran erinnern Gedenkstitten vor allem in den Grenzge-
bieten. Diese Unsicherheit dauerte an, zumal die Kuruzzen, mehrheitlich protestantische
Freischérler aus Ungarn, die gegen die gewaltsame Rekatholisierung durch die Habsburger
kédmpften, lieber den Sultan als den Kaiser unterstiitzten. Ihnen verdankt die Tradition den
Fluch ,,Kruzitiirken®, der die Bedrohung von fiinf Generationen im 16. und 17. Jahrhundert
drastisch zum Ausdruck bringt.

Zugleich fand auch ein kultureller Austausch statt. So stand z. B. der Niederlédnder Carolus
Clusius (1526-1609), Hofbotaniker Maximilians II., in Kontakt mit Ghislain de Busbeq,
dem habsburgischen Botschafter in Istanbul. Dieser schickte nicht nur Biicher, sondern
auch verschiedene Pflanzen aus dem Osmanischen Reich an Clusius, der sie erforschte,
kultivierte und in Osterreich heimisch machte: vor allem Tulpen, dann auch die Rosskas-
tanie, Hyazinthen und Flieder, Schwertlilie und Krokus. Da Kaiser Rudolf II. 1576 alle
protestantischen Hofangestellten entlieB3, kehrte Clusius schlielich in seine Heimat zurtick
und brachte die Tulpen in die Niederlande. In Giissing im Burgenland kann man den ,,Clu-
sius Naturwildpark* besuchen.

Im Mirz 1683 brach ein verstarktes osmanisches Heer gegen Wien auf und schloss am
14. Juli die Stadt ein. Auf Grund der religiésen Rechtfertigung der Eroberungskriege wurde
vor dem Kampf um eine Stadt jeweils eine friedliche Ubernahme angeboten, sollten sich
die Bewohner zum Islam bekehren. Umgekehrt verstanden sich die Belagerten als Vertei-
diger des christlichen Abendlandes. Nach zwei Monaten Belagerung war Wien sturmreif
und wére gefallen, hdtte nicht ein Entsatzheer unter Fithrung des polnischen Konigs So-
bieski am 12. September die Tiirken in die Flucht geschlagen. Im Entsatzheer kdmpfte
Prinz Eugen von Savoyen, spiter Feldmarschall des kaiserlichen Heeres. Thm gelang es,
die Osmanen aus Ungarn, Siebenbiirgen und Slawonien zu vertreiben.
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Spuren der Vergangenheit

Diese letzte grofie militdrische Konfrontation zwischen den zwei Groméchten hat sich im
osterreichischen kollektiven Geddchtnis als beispielhafter christlich-islamischer Konflikt
festgeschrieben. Der gefeierte Prediger Abraham a Santa Clara konnte sich in der Be-
schimpfung des Islams und des Propheten Muhammad nicht genug tun. Der Tag der Be-
freiung Wiens, der 12. September, ist seit damals im romisch-katholischen Kalender als
Fest,,Marid Namen“ eingetragen. Unzéhlige Sagen, Volksbriauche, Lieder, Stralennamen,
Namen von Speisen wie ,,Heidensterz“, Gedenkstétten und Relikte der tiirkischen Hee-
resmacht erinnern an die Gefahr und ihre Uberwindung. Die groBe Glocke des Wiener
Stephansdoms, die Pummerin, wurde 1711 aus jenen 180 Kanonen gegossen, die der
Oberbefehlshaber und GroBwesir Kara Mustafa bei seiner tiberstiirzten Flucht zuriickge-
lassen hatte; diese Glocke hédngt - auch nach dem Neuguss von 1951 - an bronzenen Tiir-
kenkdpfen. Ein Schédel, der dem von Sultan Mehmed IV. zum Tode verurteilten Kara
Mustafa gehoren soll, wurde als Zeichen des Triumphes im Historischen Museum der Stadt
Wien lange ausgestellt, dann in den Keller verbannt und schlielich aus Griinden der Pietét
am Wiener Zentralfriedhof beerdigt. Nach der Befreiung veranstaltete man im Wiener
Bezirk Hernals einen jéhrlichen ,, Tiirkenritt*, bei dem ein dicker Mann in Pluderhosen als
Kara Mustafa verspottet wurde. In Purbach am Neusiedler See hatte sich ein versprengter
Tiirke im Kamin versteckt und sitzt dort immer noch, in Stein gehauen, auf dem Rauchfang.
Solche Zeichen prigen bis heute die Haltung vieler Osterreicher/innen gegeniiber den
Muslimen, insbesondere den Tiirken.

Der Zuriickwerfung der Osmanen folgte die wirtschaftliche und kiinstlerische Bliite des
Barockzeitalters. Gleichzeitig wurden die Siege als Bestétigung der radikalen Gegenre-
formation durch die Habsburger dargestellt, die zu Zwangsbekehrung und Vertreibung
Osterreichischer Protestanten gefiihrt hatte und noch in der Regierungszeit Maria Theresias
(1740-1780) fortgesetzt wurde. Was die Religion anbelangt, war das Osmanische Reich
gegeniiber anderen Religionen tolerant im Unterschied zum Habsburgischen, das sich seit
dem Dreifligjahrigen Krieg auf die Formel ,, cuius regio, eius religio “ von 1555 berief (vgl.
V.2.aund e). So wie Juden nach der Vertreibung aus Spanien 1492, fanden nun auch die
Protestanten Aufnahme im Osmanischen Reich.

Wissenschaft und Kultur

Als die Osmanen keine Gefahr mehr waren, blithte der Handel auf. Schon 1730 etablierte
sich eine Kolonie von muslimischen Kaufleuten in Wien. Auf Grund des Edikts Josephs
II. von 1781 wurden die Evangelischen toleriert, dann auch die Juden und die Orthodoxen;
eine offizielle Toleranz gegeniiber Muslimen war noch kein Thema. Um diese Zeit ent-
deckte die Literatur den muslimischen Osten. Lessings ,,Nathan der Weise® (1779) stellte
die drei monotheistischen Religionen auf eine Stufe, und Mozarts ,,Entfiihrung aus dem
Serail* (1782) présentierte den edlen Muslim. Kaiserin Maria Theresia hatte 1754 eine
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Akademie fiir orientalische Sprachen gegriindet, und einer der Absolventen, der Grazer
Joseph von Hammer-Purgstall (1774-1856), iibersetzte tiirkische, arabische und persische
Literatur, darunter den ,,Diwan* des grofen persischen Dichters Hafis, ein Ansto} fiir
Goethes ,,West-0stlichen Divan® (1819/1827). Friedrich Riickert (1788-1866) gestaltete
die erste unpolemische und qualititvolle Ubersetzung des Korans.

Nach dem russisch-osmanischen Krieg von 1877/78 verlor das Osmanische Reich alle von
Slawen bewohnten Gebiete. Die Berliner Konferenz von 1878 teilte den Balkan neu auf,
Bosnien und Herzegowina wurden der 6sterreichischen Verwaltung unterstellt. 1882, ein
Jahr vor der 200-Jahr-Feier des Sieges iiber die Tiirken bei Wien, er6ffnete man in Istanbul
das osterreichische Sankt-Georgs-Kolleg, das bis heute besteht.

Anerkennung des Islams

1908 annektierte die Monarchie Bosnien und Herzegowina mit der Hauptstadt Sarajevo.
In diesem Land mit einer mehrheitlich muslimischen Bevolkerung gab es damals 1043
Moscheen und 1090 Imame sowie sechs Derwischorden (Klieber 2010, 159). Nun standen
die Beamten vor der Aufgabe, den Islam in ihr religionsrechtliches System zu integrieren,
denn das Staatsgrundgesetz von 1867 musste auch fiir die Muslime gelten. Dies fiihrte
1912 zur ersten staatlichen Anerkennung der Religion des Islams nach dem hanafitischen
Ritus (vgl. V.1.c). Im diesbeziiglichen Gesetz heifit es: ,,Die Religionsgesellschaft der An-
hénger des Islams nach hanefitischem Ritus genief3t als solche hinsichtlich ihrer Religi-
onsiibung und ihrer Religionsdiener denselben gesetzlichen Schutz wie andere gesetzlich
anerkannte Religionsgesellschaften. Auch die Lehren des Islams, seine Einrichtungen und
Gebréduche genieflen diesen Schutz, insoweit sie nicht mit den Staatsgesetzen im Wider-
spruch stehen (§ 6, Abs. 1 und 2).

So war Osterreich mehr als andere europiische Staaten zu einem multireligiosen Land
geworden. Die k. u. k. Bosniaken, grofitenteils Muslime, bildeten eine Elitetruppe der
Donaumonarchie. Sie hatten einen eigenen Militédr-Mufti und eine eigene Militdrmoschee.
1916, wihrend des ersten Weltkrieges und kurz vor dem Tod von Kaiser Franz Josef 1.,
wurde der Bau einer grolen Moschee in Wien geplant und finanziert, konnte aber nicht
mehr realisiert werden.

Der Weg zur "Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich"

Durch die Neuordnung der Staatsgebiete nach den beiden Weltkriegen ging die Prisenz
des Islams in Osterreich zuriick, aber das Gesetz von 1912 wurde nicht abgeschafft; es
ruhte®“. Wihrend der nationalsozialistischen Zeit waren muslimische Vereinigungen ver-
boten, aber nach der Errichtung der Zweiten Republik 1945 konnten sich die Muslime in
Vereinen organisieren. 1951 wurde der ,,Verein der Moslems Osterreichs* gegriindet, 1962
der ,,Muslimische Sozialdienst®, der mit der ,,Muslim-Studenten-Union®, dem ,,Geselligen
Verein tiirkischer Arbeitnehmer in Wien und Umgebung* und der ,,Islamisch-Iranischen
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Studentengemeinschaft® zusammenarbeitete. Ab den 1960-er Jahren kam eine zunehmen-
de Zahl von Muslimen im Zuge der Arbeitsmigration aus vielen verschiedenen Landern
nach Osterreich und wurde hier sesshaft.

Diese Gruppen beriefen sich auf das Gesetz von 1912 und betrieben dessen Reaktivierung
und Integration in das Rechtssystem der neuen Republik. Dafiir engagierte sich zuerst
Smail Bali¢ (1920-2002); er war viele Jahre Bibliothekar an der Osterreichischen Natio-
nalbibliothek und ein prominenter Vertreter eines europdisch orientierten Islams, wie er
aus der Auseinandersetzung der bosnischen Muslime mit der westlichen Kultur hervor-
gegangen war. [hm folgte der damals im Polizeidienst titige Afghane Ahmad Abdelra-
himsai, der unterschiedliche Ethnien und religiose Richtungen ins Boot holte.

Das zweite Anerkennungsgesetz

Im Jahr 1979 trat das Anerkennungsgesetz von 1912 erneut in Kraft; damit begann die
Konstituierung der ,,Islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IGGiC)). Auf
Grund eines Erkenntnisses des Verfassungsgerichtshofs fiel 1987 die Einschrinkung auf
den hanafitischen Ritus weg, da der Staat auf Grund seiner religiésen Neutralitét nicht
befugt ist, in Bezug auf die innere Gestaltung einer Glaubensgemeinschaft Entscheidungen
zu treffen. In der Verfassung der IGGiO (Art. 1) wurde daraufhin festgehalten, dass der
Glaubensgesellschaft ,,alle Anhdnger des Islams* angehoren, ,,welche in der Republik Os-
terreich ihren Aufenthalt haben®. Als erster Priasident stand Ahmad Abdelrahimsai an der
Spitze der neuen Glaubensgemeinschaft, ihm folgte von 1999 bis 2011 Anas Schakfeh
(vgl. 11L.2.a).

Im selben Jahr 1979 wurden das Islamische Zentrum und die Gro3e Moschee am Huber-
tusdamm in Wien unter Beteiligung von hochrangigen Politikern und von Kardinal Konig
eroffnet. Diese Moschee, aber auch andere muslimische Einrichtungen laden regelméfig
zwecks Nachbarschaftspflege zu einem Tag der offenen Tiir ein. Zur Politik der IGGiO
gehoren die Integration der Muslime in Osterreich sowie deren politische Partizipation.

Nach dem Zerfall Jugoslawiens und dem Biirgerkrieg von 1992-1995 kamen viele musli-
mische Fliichtlinge nach Osterreich. Inzwischen sind der ersten groBen Einwandererge-
neration lingst weitere Generationen gefolgt, die bereits in Osterreich geboren wurden und
aufgewachsen sind. Sie haben die 6sterreichischen Bildungssysteme durchlaufen, arbeiten
auch in akademischen Berufen und bekleiden politische Amter. Sie wollen den Islam nicht
mehr als Gastarbeiterreligion sehen, sondern verstehen sich als dsterreichische Muslime/
Musliminnen. Sie haben neue Schwerpunkte und Fragen in ihrem Leben, die sie eine eigene
Identitdt suchen und finden lassen, ohne ihre Religion aufzugeben.
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2. Organisationen und Vereine

a. Die IGGiO und ihr Umfeld

Gegenwirtig leben geschitzte 500.000 Muslime in Osterreich mit bundesweit zirka 200
Moscheen (Gebetsrdume) und vier Moscheebauten mit Minarett: in Wien (seit 1979),
Saalfelden (seit 2003), Telfs (seit 2006) und Bad Voslau (seit 2009). Die Gebetsstétten
werden von Ortsvereinen getragen, auch finanziell. Auf Grund der gemeinsamen Mutter-
sprache finden sich in solchen Vereinen einheitliche Ethnien zusammen wie Tiirken, Pa-
kistani, Inder, Indonesier, Iraner, Albaner, Bosnier oder Muslime aus allen Teilen Afrikas.

Die IGGiO stellt die zentrale Organisation und die offizielle Vertretung der Muslime/
Musliminnen in Osterreich dar, ausgenommen die Gruppe der islamischen Aleviten, die
2010 als eigene Bekenntnisgemeinschaft anerkannt wurde (vgl. I1.2.f). Nach der neuen
Verfassung von 2009 hat jedes Bundesland eine eigene Religionsgemeinde; nur das Bur-
genland wird von der Religionsgemeinde Wien mitverwaltet.

Bildung und Seelsorge

Mit dem Status der IGGiO als Korperschaft dffentlichen Rechtes ist der islamische Reli-
gionsunterricht an allen 6ffentlichen Schulen verbunden, der entsprechend den Bestim-
mungen fiir die Kirchen geregelt wird. 1997 wurde die Islamische Religionspddagogische
Akademie zwecks Ausbildung der Pflichtschullehrer/innen erdffnet, seit 2009 als ,,Privater
Studiengang fiir das Lehramt fiir [slamische Religion an Pflichtschulen® benannt. Fiir die
Ausbildung der Religionslehrer/innen an Hoheren Schulen steht seit 2006 das Masterstu-
dium ,,Islamische Religionspddagogik® an der Universitit Wien zur Verfiigung. Neben
dem ,,Islamischen Gymnasium® mit Offentlichkeitsrecht, der ,,Berufsorientierten Fach-
schule fiir Soziale Bildung®, beide in Wien, wurde auch ein muslimischer Besuchs- und
Sozialdienst eingerichtet, der fiir die Seelsorge in Krankenhdusern, Altersheimen, Haft-
anstalten und im Bundesheer zusténdig ist. Die verschiedenen Vereine unterhalten eine
Vielzahl von privaten Kindergérten und Schulen.

Initiativen und Gruppen innerhalb der IGGiO

Im Mai 2000 hat sich die ,,Initiative Muslimischer Osterreicher/innen* (IMO) gebildet,
veranlasst durch die neue Koalitionsregierung von OVP und FPO und die antiislamische
Rhetorik der FPO. Dabei handelt es sich um einen freien Zusammenschluss von einer
kleinen Gruppe von Engagierten unterschiedlicher nationaler Herkunft. Die Gruppe tritt
offentlich ein fiir eine Integrationspolitik ohne Assimilationszwang, fiir politische Parti-
zipation und Geschlechtergerechtigkeit sowie gegen Frauenbeschneidung, Rassismus und
Diffamierungen gegeniiber dem Islam. RegelmiBige E-Mail-Aussendungen informieren
iiber eigene Aktivititen, aktuelle Debatten und Veranstaltungen; zu den Adressaten geho-
ren nicht nur Muslime. Auch innerhalb der IGGiO hat die IMO immer wieder Initiativen
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angestof3en wie den Bau eines islamischen Friedhofs in Wien, der im Oktober 2008 erdffnet
wurde (seit 2010 gibt es ein muslimisches Graberfeld in Graz) sowie Nachbarschaftstage
von Moscheen oder Aktionen von Frauen innerhalb und auf3erhalb des ,,Forum Muslimi-
sche Frauen Osterreich®; dieses Forum engagiert sich in Sozial- und Familienberatung und
offentlicher Vortragstitigkeit. Das ,,Islamische Institut fiir Erwachsenenbildung® in Wien
wurde 2008 gegriindet und arbeitet mit verschiedenen Volkshochschulen zusammen.

Auch die europdischen und dsterreichischen Imamekonferenzen gehen auf die Anregung
durch die IMO zuriick. Die erste Konferenz zur Standortbestimmung des Islams in Europa
fand im Juni 2003 in Graz statt, die jiingste im Mai 2010 in Wien; die jeweiligen Erkla-
rungen sind im Internet der IGGiO dokumentiert (Imamekonferenzen: Internet). Die IMO
setzt sich fiir den Religionsdialog mit Christen und Juden ein und ist auch an der ,,European
Muslim Initiative for Social Cohesion“ (EMISCO) beteiligt, die sich die stirkere Partizi-
pation von Muslimen in europdischen Gesellschaften zum Ziel gesetzt hat. Fiir ihre Akti-
onen wurde die IMO 2008 von der Margaretha-Lupac-Stiftung der Republik Osterreich
fiir Verdienste um Demokratie und Toleranz ausgezeichnet.

Die ,Muslimische Jugend Osterreich® (MJO) gehort ebenfalls zur IGGiO, wurde 1997
gegriindet und stellt mit etwa 30.000 Jugendlichen, Mitgliedern und solchen, die fallweise
an den Aktivititen teilnehmen, die bedeutendste Jugendorganisation dar. Thr geht es um
eine kreative Verbindung der islamischen und dsterreichischen Identitdt. Die multiethni-
sche und deutschsprachige Organisation ist von einer neuen Generation geprégt, die nicht
mehr unmittelbar aus einer Migrationsgeschichte kommt. Seit 2007 fiihren zwei Frauen
den Vorsitz, womit das Selbstbewusstsein von Frauen und deren Akzeptanz zum Ausdruck
kommen. Seit 2004 lduft das Frauenprojekt ,,Fatima* zur Unterstiitzung der Qualifikation
junger Frauen und das analoge Ménnerprojekt ,,Mustafa®. Die MJO mit ihren Partneror-
ganisationen ,,Muslimische Pfadfinder/innen* (MPO) oder ,,Junge Musliminnen Oster-
reich* (JMO) arbeitet auch mit anderen muslimischen und nicht-muslimischen Jugendor-
ganisationen zusammen. Eine der vier Vorsitzenden der Bundesjugendvertretung ist eine
Vertreterin der MJO.

Neue Verfassung und Wahlen

Mit der neuen Verfassung vom 22. Oktober 2009 gab sich die IGGiO eine neue Struktur
mit einem mehrstufigen Wahlmodus. Demnach wéhlen zuerst die Religionsgemeinden in
den verschiedenen Bundesldndern ihre Gemeindeversammlung, woraus wiederum Aus-
schiisse gewahlt werden, denen die Leitung der Gemeinde obliegt; im Aufbau ldsst sich
dies mit Gemeindeversammlung und Presbyterium im evangelischen Kontext vergleichen.
Diese Ausschiisse schlagen Delegierte vor, die von der jeweiligen Religionsgemeinde in
den Schura-Rat entsandt werden, eine Art ,,Parlament” als Legislative auf Bundesebene.
Auch die Vereine sind daran beteiligt, indem je 50 Mitglieder einen Delegierten in die
Gemeindeversammlungen entsenden. Der Oberste Rat stellt das exekutive Verwaltungs-
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organ dar mit aus dem Schura-Rat gewéhlten 15 Mitgliedern. Den Vorsitz im Obersten
Rat hat der Prisident der IGGiO inne.

Der Wahlprozess begann mit einer Registrierung, um die Zahl der Wahlberechtigten fest-
zustellen. Von den etwa 124.500 Personen, die sich registrieren lielen, waren gut 27.000
wahlberechtigt, da sie den jahrlichen Mitgliedsbeitrag entrichtet hatten, eine Vorausset-
zung fiir das passive und aktive Wahlrecht. An der Wahl haben etwa 76% der Wahlbe-
rechtigten teilgenommen. Dabei muss aber bedacht werden, dass die Vereine nur eine
geringe Zahl von Mitgliedern registrieren lieen, die ausreichte, um einen Delegiertensitz
zu erlangen. Bei diesem Verfahren wurden 250 Moscheen und Vereinigungen registriert,
deren Mitgliederzahl wesentlich hdher liegt.

Die Neuwahlen begannen Ende 2010 in den Bundesldndern, 2011 folgten Steiermark und
Wien mit der grofiten Religionsgemeinde. Auf Grund der geringen Zahl der Wahlberech-
tigten im Burgenland kam es zu einer Bestimmung der Delegierten ohne Wahl. Unter den
501 Delegierten sind 44 Frauen. Wahlsieger waren die tlirkischen Organisationen ATIB
und die ,,Islamische Foderation®, die Milli Goriis zugerechnet wird; ATIB tibernahm die
Leitung der Wiener Religionsgemeinde. Anas Schakfeh stand als Kandidat fiir das Prési-
dentenamt nicht mehr zur Verfiigung; 2010 erhielt er das ,,Goldene Ehrenzeichen der Stadt
Wien“. Als neuer Président wurde Fuat Sanac von der Foderation gewéhlt. Mit diesen
Wahlen erhielt die IGGiO verstirkt ein tiirkisches Profil.

b. Gruppen in Opposition zur IGGIO

Die ,,Muslimische Jugend Osterreich* darf nicht mit der 2006 gegriindeten ,,Islamische
Jugend Osterreich (1JO) verwechselt werden, eine kleine Gruppe, die durch den Prozess
gegen ihren ehemaligen Obmann Mohamed Mahmoud und seiner Frau Mona S. Schlag-
zeilen gemacht hatte. Die 1JO stand mit extremistischen Kreisen in Verbindung.

In Opposition zur IGGiO stehen zwei kleine Gruppierungen, die sich von ihr nicht vertreten
fiihlen: Die ,,Initiative Liberaler Muslime Osterreich* (ILMO) versteht sich als Vertreterin
der schweigenden Mehrheit der Muslime in Osterreich. Das 2005 gegriindete ,,Islamische
Informations- und Dokumentationszentrum* (IIDZ) will einen ,,liberalen und weltoffenen
Islam* vertreten. Dieser Verein wirft der IGGiO vor, nicht reprisentativ zu sein und kri-
tisierte offentlich die Neuwahlen und deren Ergebnis. Mehrfache Gerichtsverfahren gegen
die IGGiO blieben erfolglos. Als Antwort darauf haben sich mit einer Erklirung vom 9.
Feber 2009 etwa 50 muslimische Dachverbénde, Vereine und Moscheegemeinden hinter
die Reprisentationsfunktion der IGGiO gestellt.
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c¢. Tiirkische Verbiande

ATIB

Die Mehrheit der Muslime in Osterreich bilden die Tiirken, die in verschiedenen Verbin-
den organisiert sind. Den gro3ten Dachverband stellt die ,, Ttirkisch-Islamische Union fiir
kulturelle und soziale Zusammenarbeit* (ATIB) dar als Auslandsvertretung der Prisidi-
alstelle fiir religiose Angelegenheiten der tiirkischen Regierung (Diyanet). Der Prasident
ist daher ein Religionsattaché der tiirkischen Botschaft, der Ankara direkt untersteht. Seit
Mitte der 1970-er Jahre schickt Diyanet tiirkische Imame fiir eine begrenzte Zeit tiber den
diplomatischen Weg nach Europa, seit 2011 fiir fiinf Jahre. Fiir diese Imame, darunter auch
Frauen als Religionsbeauftragte, veranstaltet das Osterreichische Auflenministerium seit
2008 Lehrgiinge zur Vorbereitung auf die Titigkeit in Osterreich; am Unterricht sind auch
Personen aus der IGGiO und nicht-muslimische Fachleute beteiligt.

Der Verband wurde 1990 gegriindet und umfasst etwa 60 Moschee- und Kulturvereine.
ATIB versteht sich als eine unpolitische Organisation, die tiirkischen Muslimen/Musli-
minnen vielféltige religidse, soziale und kulturelle Dienste bietet, aber auch daran inte-
ressiert ist, eine tiirkische Identitdt im Ausland zur Geltung zu bringen. Dazu gehort die
Errichtung von Moscheen und Kulturzentren (z. B. die Moscheen von Saalfelden, Telfs
und Bad Voslau). Im Mai 2010 wurde die ATIB-Union vom 0sterreichischen Umweltmi-
nister fiir ihr Engagement in Umweltfragen ausgezeichnet.

Der ,,Verein Wonder* unterstiitzt etwa 700 tiirkische muslimische Studierende z. B. durch
Stipendien und ist eine dsterreichische Zweigstelle der tiirkischen Organisation ,,Onder*,
von der es heillt, sie werde von der jetzigen Regierungspartei AKP gefordert.

Islamische Foderation (Milli Goriis)

Die ,,Osterreichische Islamische Foderation™ stellt einen Dachverband von Moscheever-
einen dar, der in den 1980-er Jahren zustande kam; der grofte Mitgliedsverein ist die seit
1987 bestehende ,,Islamische Foderation Wien“. Es war der Politiker und zeitweise tiirki-
sche Ministerprasident Necmettin Erbakan, der die Partei Milli Gortis (,,Religiose Sicht)
ins Leben rief, die sich am Prinzip einer gerechten islamischen Ordnung orientiert. Die
Gruppe richtete sich gegen das laizistische tiirkische Staatsmodell mit dem Ziel, der Re-
ligion zur Geltung zu verhelfen, und wurde daher verboten. Dass es sich deshalb um eine
fundamentalistische, subversiv arbeitende Bewegung handelt, als die sie oft dargestellt
wird, ist jedoch nicht erwiesen. Durch neue Generationen und die abnehmende Dominanz
des Laizismus in der Tiirkei hat sich das oppositionelle Profil von Milli Goriis inzwischen
gewandelt. Die Foderation kiimmert sich um die wirtschaftlichen, kulturellen und religio-
sen Belange von Migranten/Migrantinnen. Zum Programm zédhlen Jugendarbeit mit Koran-
und Sommerkursen, Studenten- und Frauenarbeit sowie kulturelle Veranstaltungen (vgl.
Schiffauer 2010).
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Union Islamischer Kulturzentren in Osterreich (UIKZ)

Die UIKZ, zusammen mit dem weiteren Zweig der ,,Vereinigung Islamischer Kulturzent-
ren®, besteht seit 1980 und widmet sich aus Sorge um die religiose Identitdt der jungen
Generation der Erzichung. Dabei legt sie auf die Kenntnis des Arabischen und der reli-
giosen Tradition besonderen Wert. Zu ihrer Tatigkeit zdhlen Korankurse und Sommerla-
ger; sie betreibt auch Internate. Dem Konzept liegt eine mystische Richtung zugrunde, wie
sie der Gelehrte Siileyman Hilmi Tunahan (1888-1959) vertreten hat, der selbst in der
Tradition einer Sufi-Bruderschaft aus dem 14. Jahrhundert (Nakschbandi) aufgewachsen
war. In dieser Tradition ging es nicht um ekstatische Erlebnisse, sondern um die Verin-
nerlichung des muslimischen Gesetzes. In der Union spielen Frauen eine wichtige Rolle
z. B. als Koranlehrerinnen fiir Madchen, wie auch Tunahan seine Tochter in der Religion
unterrichtete. Mit der Sdkularisierung des Staates in der Tiirkei wurden die Schulen der
Siileymanci-Bewegung geschlossen, der man staatsfeindliche Agitationen vorwarf, wih-
rend es ihr um eine Religionsfreiheit ging, die der Religion einen sichtbaren Platz im 6f-
fentlichen Leben gibt. Aus dieser innertiirkischen Spannung resultiert der Verdacht, diese
Gruppe wiirde ihre Angehorigen indoktrinieren und die Gesellschaft auch im Ausland
islamisch unterwandern. Die Union ist heute mit der Siileymanci-Bewegung in der Tiirkei
verbunden.

Nurcu

Die ,,Nurcu-Bewegung* fiihrt ihren Namen auf Said Nursi (1876-1960) zuriick, der in der
Friithphase der kurdischen Nationalbewegung aktiv war. Spéter wandte er sich der tiirki-
schen Nationalbewegung zu, um seine islamischen Bildungsziele zu fordern. Als deutlich
wurde, dass die Tiirkei einen laizistischen Weg einschlug, zog er sich zuriick. Er strebte
eine Islaminterpretation an, die dem 20. Jahrhundert entspricht, und seine Schriften zeigen
eine stark mystische Tendenz. Der international titigen Nurcu-Bewegung geht es beson-
ders darum, junge Muslime vor dem Verlust ihrer muslimischen Identitdt zu bewahren
bzw. sie wieder zum Glauben zuriickzufiihren. In Osterreich befindet sich die Bewegung
seit 2001 in Vorarlberg im Aufbau. Es handelt sich um die Institute ,,Galileo* fiir Kultur,
Bildung und Sport mit Sitzen in Dornbirn und Feldkirch; auch in Wien gibt es aktive
Gruppen (vgl. Dorler 2003).

Fethullah Giilen

Die Bewegung von Fethullah Giilen (* 1938) ging aus der Nurcu-Bewegung hervor und
wandte sich ebenfalls gegen den laizistischen tiirkischen Staat. Thm und seiner Bewegung
werden Sektierertum und Unterwanderung vorgeworfen. Giilen will Religion und Wis-
senschaft wieder zusammenbringen und schuf ein Netzwerk von inzwischen hunderten
von Bildungseinrichtungen in vielen Léndern, darunter sieben Universitéten, die sich dem
ehrenamtlichen und finanziellen Engagement der Mitglieder verdanken. Die Fethullah-
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Giilen-Bewegung wird zuweilen mit dem christlichen Pietismus verglichen, dessen Grup-
pen eigene Zirkeln spirituellen Austausches schaffen, sich aber auch in Erziehung und
Bildung engagieren. Das Friede-Institut fiir Dialog mit Zentren in Wien und Innsbruck
steht der Giilen-Bewegung nahe und widmet sich dem interreligiosen Gesprach. Fernseh-
und Radiosender sowie die Zeitung ,,Zaman®, die auch in Osterreich (mit einem deutsch-
sprachigen Teil) vertrieben wird, gehoren zur Prisenz in der Offentlichkeit. Giilen selbst
wurde ins Exil gezwungen und lebt heute in den USA.

Milli Goriis, der Siileymanci- und Nurcu-Bewegung sowie der Bewegung von Fethullah
Giilen ist gemeinsam, dass ihre Entstehung mit einem Konflikt mit dem tiirkischen Staat
einherging, der diese Bewegungen als Gefahrdung seiner laizistischen Position ansah und
als religiose Indoktrination, somit als politische Unterwanderung interpretierte. Ohne die
inzwischen erfolgten Verdnderungen zu beachten, wird diese Einschidtzung heute aus
nicht-muslimischer Sicht ibernommen und diesen Bewegungen als Stempel aufgedriickt
(so z. B. von Schmidinger 2008).

d. Organisationen aus anderen muslimisch geprigten Lindern

Bosnische Muslime

Der bosnische Islam, der seit der Zeit der Donaumonarchie in Osterreich eine gewichtige
Rolle spielte, erhielt auf Grund des Balkankrieges durch die Fliichtlinge aus dem ehema-
ligen Jugoslawien erheblichen Zuwachs. 1992 wurde der ,,Bosnisch-islamische Religions-
und Kulturverein® in Innsbruck gegriindet. Der ,,Dachverband der Bosniaken in Oster-
reich® unterhélt 22 Moscheen. Die nationale Zersplitterung fiihrte auch zur Griindung von
je eigenen Vereinen fiir Kroaten, Serben und Albaner. Zur ,,Union Albanischer Muslime*
gehoren 12 Moscheenvereine; in Wien gibt es sechs Gebetsrdume, wobei einer davon den
aus Serbien stammenden Muslimen/Musliminnen zugerechnet wird. Zwei weitere haben
sich von der religiésen Fiihrung in Bosnien, dem GroBmufti Mustafa Ceri¢, hdufiger Gast
bei Dialogkonferenzen, losgesagt und werden als wahhabitisch angesehen. Die aus Saudi-
Arabien stammenden Wahhabiten, eine strikte ,,dogmatische® Richtung des Islams, un-
terstiitzten die bosnischen Muslime im Krieg gegen die serbische Ubermacht und versu-
chen seither, den bosnischen Islam fiir sich zu gewinnen. Daneben gibt es in Osterreich
auch drei eher nicht-religiése bosnische Kulturvereine.

Muslimbriider

Die Organisation der ,,Muslimbriider” (MB) wurde 1928 in Agypten gegriindet und wendet
sich gegen Sdkularisierungsprozesse. Sie ist in vielen arabischen und europdischen Lan-
dern vertreten und versteht sich als eine aktive Elite, der es in ihrer vor allem padagogischen
Aktivitidt um eine deutliche islamische Identitdt geht, oft verbunden mit einer pauschalen
Kritik gegeniiber dem sékularisierten und daher moralisch verkommenen ,,Westen“. In
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Osterreich werden einzelne Vereine als Stiitzpunkte der Muslimbriider genannt wie
die1998 gegriindete ,,Liga Kultur - Verein fiir kulturellen Briickenbau* in Graz. Da sich
viele Mitglieder nicht offen zu erkennen geben, was auf die Geschichte der MB als einer
verfolgten Untergrundorganisation zuriickgeht, ist eine eindeutige Zuordnung von Perso-
nen und Gruppen erschwert und der Spekulation Tiir und Tor gedftnet.

e. Andere muslimische Richtungen

Zwolferschiiten

Neben der zahlenmiBig groften islamischen Richtung der Sunniten stehen die Schiiten,
die sehr friih eine eigene Richtung und Gruppe gebildet haben (vgl. I1.3.b). Die Theologie
der Zwolferschia ist von philosophischen Zugidngen und mystischen Ziigen geprigt. In
Osterreich sind die Zwélferschiiten, die etwa 15 Prozent ausmachen, entweder iranischer
und irakischer Herkunft oder Konvertiten/Konvertitinnen; es gibt auch eine tiirkisch-schi-
itische Gemeinde. Ebenso finden sich Ableger irakischer Organisationen wie des ,,Isla-
mischen Hochsten Rates* (ISCI). 1990 wurde das ,,Islamische Zentrum Imam Ali“ in Wien
gegriindet. Das ,,Islamische Bildungs- und Kulturzentrum Osterreich* (IBIKUZ) steht der
Islamischen Republik Iran nahe, wird von Konvertiten/Konvertitinnen gefiihrt und enga-
giert sich im interreligiosen Dialog. Der Dachverband der schiitischen Vereine (Ahlul-
Bayt) ist in der IGGiO mit einem Delegierten im Schura-Rat vertreten. Ein schiitischer
Gelehrter promovierte 2008 an der Katholisch-Theologischen Fakultit in Innsbruck.

Sufi

Der Begriff Sufismus bezeichnet die islamische Mystik, deren besondere Formen der Re-
ligiositit in einer Meister-Schiiler-Beziehung gelebt und weitergegeben werden. Der Weg
zur inneren Einheit mit Gott wird durch Reinigung von Unwissenheit, Dogmatismus oder
Egoismus und intensivem Lobpreis Gottes sowie stille Versenkung gesucht. Aus dem Su-
fismus haben sich verschiedene Richtungen und Orden entwickelt. Bekannt sind die beiden
Sufis Muhammad al-Ghazali (1058-1111) und Dschalal ad-Din ar-Rumi (1207-1273). Der
Sufismus ist in Osterreich in manchen Moscheegemeinden auch mit eigenen Andachts-
rdaumen vertreten. Dazu zéhlt der auf den Inder Hazrat Inayat Khan (1882-1927) zuriick-
gehende ,,Internationale Sufiorden®, der sich eher westlichen Bediirfnissen anpasst.

Ahmadiya

Die Gruppe der Ahmadiya, Ende des 19. Jahrhunderts in Indien entstanden, wurde von
Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908) ins Leben gerufen, der sich in Auseinandersetzung mit
der christlichen Mission zunéchst als Reformer des Islams verstand. Spéter erklérte er sich
zum wiedergekommenen Messias (Mahdi), wobei er christliche, hinduistische und bud-
dhistische Traditionen auf sich bezog. Er sah sich auch als Prophet, was aber der musli-
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mischen Lehre von Muhammad als dem letzten Propheten widerspricht, weshalb die Ah-
madiya als nicht rechtglédubige Sekte gilt. Die Gruppe selbst versteht sich als friedliche
Bewegung, die durch ein sozial verantwortetes Leben fiir ihren Glauben wirbt. Nach der
Lehre der Ahmadiya ist Jesus nach Indien ausgewandert und in Kaschmir eines natiirlichen
Todes gestorben. Die 1992 in Wien eingerichtete Ahmadiya-Gemeinde ist klein; angege-
ben werden 78 Mitglieder aus Pakistan, Bangla Desh und Osterreich, die auf Wien, Stei-
ermark, Salzburg und Oberdsterreich verteilt sind.

Salafisten

Die Salafisten sind eine Frommigkeitsbewegung, die den Islam von allen kulturellen Bei-
mischungen reinigen und zu den Urspriingen und den Vorfahren (as-salaf) zuriickkehren
will; sie stehen den Wahhabiten nahe. Nichtislamische Gesellschaften werden als unmo-
ralisch und dekadent betrachtet. Im Mittelpunkt steht die personliche Glaubensgewissheit,
die die Glaubigen durch einen direkten Zugang zu den religiésen Texten suchen, die sie
selbst interpretieren. Dadurch kommt es jedoch zu Vereinfachungen, zumal auch die Aus-
legungstraditionen muslimischer Gelehrter abgelehnt werden. Damit féllt die Kontrolle
gegeniiber extremistischen Entwicklungen weg, wozu es unter Teilen der Salafisten be-
sonders in Agypten gekommen ist, die Christen (Kopten) attackieren sowie Muslime, die
ihnen vom rechten Weg abgekommen zu sein scheinen (vgl. Meijer 2009; Agai in: Schmid
2007, 202). Dieser Bewegung nahe stechende Gruppen und Personen finden sich auch in
Osterreich.

Hizb ut-Tahrir

Diese in den 1950-er Jahren von einem Paldstinenser gegriindete ,,Befreiungspartei* ver-
tritt die Wiedererrichtung des Kalifats. Sie hat einen ihrer Sitze in Wien und ihr europé-
isches Hauptquartier in London. In Deutschland wurde die Gruppe 2003 wegen ihrer an-
tiisraelischen Haltung verboten. Ein Vertreter dieser Gruppe fiel 2008 in Wien mit seiner
Botschaft in einem Vortrag im ,,Haus der Begegnung* auf. Hauptséchliche Aktionsfelder
sind Usbekistan und Pakistan, wobei Gewaltakte verurteilt werden.

f. Andere Gruppierungen

Aleviten

Der Begriff ,,Aleviten* kann sich auf sehr viele unterschiedliche Gruppierungen beziehen
mit mehr oder weniger islamischem Hintergrund, die sich nicht ,,auf einen Nenner* bringen
lassen. Die Aleviten entstanden im Bereich Anatoliens in der Zeit des Osmanischen Rei-
ches (14. Jh.). Sie haben ihren religidsen Ursprung im schiitischen Islam, von dem sie sich
insofern auch wieder abgrenzen, als Imam Ali von ihnen als eine préexistente Gestalt
gesehen wird; sie grenzen sich auch von den Sunniten ab, von denen sie lange verfolgt
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wurden. lhre religiosen Versammlungen, begleitet von Musik (Hymnen) und rituellem
Tanz, unterscheiden sich wesentlich vom muslimischen Freitagsgebet; zentral ist ein ge-
meinsames Mahl, das an das christliche Abendmabhl erinnert, aber damit nichts zu tun hat.
Manche kennen eine Heiligenverehrung und die Verehrung des Republikgriinders Atatiirk,
den sie politisch unterstiitzten. Bei manchen Gruppen spielen auch vorislamische religidse
Stromungen, sufische und gnostische Elemente eine Rolle (vgl. Greussing 2009; Sokefeld
2008; DreBler 2002).

Die etwa 60.000 Aleviten in Osterreich, davon fast die Hilfte in Wien, haben sich im
Dachverband ,,Féderation der Aleviten-Gemeinden in Osterreich® (AABF) zusammenge-
schlossen, der acht verschiedene Vereine umfasst. Daneben gibt es auch den ,,Verein kur-
discher Aleviten®, der geringere islamische Ziige aufweist. Der ,,Kulturverein der Aleviten
Wien“, ein Teilverein der AABF gibt die Zeitung ,,Yeni Vatan Gazetesi“ heraus. 2009 und
2010 wurden Antrage von Seiten der AABF und des Kulturvereins auf rechtliche Aner-
kennung gestellt. Im Dezember 2010 entschied das Kultusamt fiir die ,,Islamisch Aleviti-
sche Glaubensgemeinschaft in Osterreich (IAGO) als ,,staatlich eingetragene religiose
Bekenntnisgemeinschaft®.

Kleinere Vereine

Neben den genannten Verbénden gibt es noch eine Vielzahl kleiner muslimischer Vereine,
die sich hier nicht alle aufzihlen lassen; sie konnen auf der Website der IGGiO eingesehen
werden. Darunter sind im tiirkischsprachigen Spektrum auch Osterreichische Ableger tiir-
kischer Parteien, die eine tiirkisch-nationalistische-islamische Synthese anstreben, weiters
die ,,Paléstinensische Vereinigung Osterreich®, der ,,Verein fiir Immigranten Tunesiens®,
,.Cirde-Austria - Zentrum der Islamischen Forschung, Dokumentation und Bildung* oder
das ,,Institut fiir Interkulturelle Islamforschung* der ,,Muslimischen Weltliga® (vgl. V.1.d
und V.4.e), angesiedelt im ,,Islamischen Zentrum Wien* am Hubertusdamm. Dazu kom-
men syrische Alawiten, die von den Aleviten zu unterscheiden sind, andere schiitische
Richtungen aufler der Zwolferschia sowie verschiedene Wohltétigkeitsvereine und Hilfs-
werke. Eine grofle Zahl von Organisationen und Personen ist im christlich-islamischen
Gesprich engagiert.

3. Extremismus

Der Begriff Dschihad

Der Begrift,,Dschihad* ldsst sich mit ,,Anstrengung® (fiir das Gute), ,,Einsatz fiir den Weg
Gottes™ (gegen das Bose) iibersetzen und meint nicht Krieg oder bewaffneten Kampf,
woflir im Arabischen die Begriffe ,, harb “ oder ,, gital “ stehen. Der Koran versteht unter
Dschihad in erster Linie den Einsatz fiir Gott durch das Zeugnis des Glaubens nach dem
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Vorbild Abrahams (Suren 22, 78; 29, 69). Die Mehrheit muslimischer Gelehrter und The-
oretiker betont, dass sich eine solche Anstrengung auf den moralischen Kampf mit sich
selbst gegen Egoismus und andere Begierden bezieht, was im Koran durchaus Anhalt hat;
dies lasst sich auch als eine Antwort auf den Vorwurf verstehen, der Islam sei eine krie-
gerische Religion (vgl. z. B. Giilen 2005, 202 ff.).

Freilich kennt der Koran auch die militdrische Verteidigung der Gemeinschaft der Glau-
bigen durch den bewaffneten Kampf, was auf die Angriffe der Mekkaner auf die Muslime
noch wihrend der Entstehungszeit des Islams zurtickgeht (vgl. II.1.d). Dieser Pflicht sollen
sich die Muslime stellen, auch wenn es ihnen zuwider ist (Sure 2, 216). Daher wurde und
wird in der islamischen Tradition der Begriff Dschihad auch mit dem bewaffneten Kampf
verbunden wie z. B. mit dem Widerstand gegen eine Besatzungsmacht. Dabei halten die
Definition des Bosen und die Unterscheidung zwischen Verteidigung und Angriff einen
grof3en Interpretationsspielraum offen.

Der ,.Dschihadismus® ist eine neuzeitliche Erscheinung (vgl. Lohlker 2009) und erhielt
eine besondere internationale Bedeutung seit den 1980-er Jahren im Zusammenhang mit
dem Afghanistankonflikt und der Gruppe al-Qa’ida (vgl. V.2.e). Uber die sympathisie-
rende vielsprachige Internet-Plattform ,,Globale islamische Medienfront (GIMF) werden
Nachrichten, Videos oder Grundsatzerkldrungen verdffentlicht, darunter auch Traktate von
extremistischen Predigern.

Extremistische Anschauungen, vereinzelt auch Aktivititen finden sich auch in Osterreich;
auch spielen muslimische Jugendliche, die im Land geboren und aufgewachsen sind, und
Konvertiten/Konvertitinnen eine Rolle (vgl. II1.2.b). Die betreffenden Personen werden
vom Bundesamt fiir Verfassungsschutz und Terrorismusbekdmpfung beobachtet.

Die Rolle von Demiitigung

Auch wenn sich extremistische Gruppen auf den Koran berufen, lasst sich doch der Islam
als Religion dafiir nicht pauschal verantwortlich machen. Ebenso wenig gerechtfertigt ist
es, alle Muslime/Musliminnen unter einen Generalverdacht zu stellen, was aulerdem die
muslimische antiwestliche Rhetorik bestétigen wiirde. Die Griinde fiir eine Radikalisierung
sind vielfaltig. Wissenschaftliche Studien sehen eine psychologische Hauptursache im
Gefiihl der Demiitigung, der Verletzung von Wiirde und Selbstwertgefiihl, also in der
Verweigerung von Respekt. Daraus konnen dauerhafte Ressentiments entstehen, ein tief
sitzender, nachtragender Groll, der nicht zu Rache fiihrt, sondern zu einer Umkehrung,
einem Gefithl von Uberlegenheit, aus der heraus versucht wird, Macht iiber andere zu
gewinnen, um sie ebenfalls zu demiitigen, auch mit handgreiflicher Gewalt. In einer sol-
chen Konstellation ist Konfliktldsung kein Thema (vgl. Jones 2008).

Demiitigungen betreffen nicht nur das Schicksal einzelner, sondern auch das von Bevol-
kerungsgruppen oder einer ganzen Bevolkerung. Sie setzen sich im kollektiven Gedéchtnis
einer Familie oder eines Volkes fest und werden lange nicht vergessen. Sie miissen auch
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nicht selbst erlebt sein, denn das Gefiihl der Demiitigung entsteht auch durch Identifikation
mit anderen wie mit der Geschichte von Viélkern, die unter kolonialer Herrschaft standen.
Aber auch dann, wenn das nicht der Fall ist, kann eine solche Geschichte zum symbolischen
Ausdruck fiir eigene Verletzungen von Wiirde werden, was mit schlechter Behandlung,
sozialer Isolation oder mit mangelnden Chancen zu tun hat, eine angesehene Rolle in der
Gesellschaft zu erlangen. Das betrifft nicht nur Muslime/Musliminnen, wie z. B. die blu-
tigen Attentate durch einen Norweger im Juli 2011 gezeigt haben. Diese Dynamik kann
dann zu einer GroBgruppenidentitét fiihren, die keine Unterschiede mehr zwischen Men-
schen macht, so dass in der Vorstellung einander Kollektive gegeniiberstehen, die sich
einen Kampf zwischen Licht und Finsternis liefern: Muslimische Gruppen gegen christ-
liche oder die westliche Welt, aber ebenso umgekehrt (vgl. Volkan 2004 und 2006).

Versuchungen der Religion

In einem solchen Szenarium spielt die Religion insofern eine Rolle, als sie mit ihren Ver-
heiflungen von Heil und Gerechtigkeit, von Nédhe zu Gott und Befreiung vom Bosen, du-
erem wie innerem, von Paradies, Gottesreich und ewigem Leben ein Kontrastprogramm
bietet. Damit vermag sie das Selbstwertgefiihl zu stiarken, was freilich bei radikalen Grup-
pen in die Schablone eines Schwarz-Weif3-Denkens integriert wird. Diese Akteure sehen
ihre Gewaltakte dann als Reinigung der Welt von allem Bosen im Auftrag des gerechten
Gottes, aber auch als Selbstreinigung und Selbstopfer, um Annahme durch Gott und ewiges
Leben zu erlangen. Dabei steht die selektive Lektiire der religiosen Quellen im Dienste der
Psychodynamik. Auch das gilt nicht nur fiir muslimische Gruppen, sondern stellt in allen
Religionen eine Versuchung dar. Daher muss unterschieden werden zwischen politisch
motivierten Kriegen, die religios legitimiert werden, und religiés motivierten Gewaltakten,
die auch in ihren politischen Aktionen als so etwas wie eine ,,heilige Handlung™ verstanden
werden (vgl. Kippenberg 2004). Moglichen Verbrechen vorzubeugen und Delikte, ob aus
religiosen Griinden begangen oder nicht, vor die Gerichte zu bringen, ist eine rechtsstaat-
liche Notwendigkeit. Aber jede Islamhetze, die Muslime/Musliminnen demiitigt, weil sie
Muslime/Musliminnen sind, anstatt sie zu respektieren, verletzt die Menschlichkeit und
macht sich an mdglichen Radikalisierungen mitschuldig.
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IV. Christentum und Islam in ihrer wechselseitigen Wahrnehmung

1. Gesprichslagen

Gesellschaftliche Verantwortung

Islam und Christentum stehen von Anfang an miteinander in Verbindung, da die nachfol-
gende Religion sich zur vorausgehenden in Beziehung setzen muss, wéhrend fiir die vo-
rausgehende kein Anlass besteht, sich mit der nachfolgenden zu beschéftigen, jedenfalls
kein theologischer (vgl. Busse 1988, 176; Zirker 1993, 287). Die Wurzel des Christentums
liegt im Judentum, dem es in theologischer Hinsicht bleibend verbunden ist; im Islam sind
Traditionen beider vorausgehender Religionen présent, auch wenn diese theologisch nicht
als Wurzel betrachtet werden. Wie unterschiedlich die theologischen Beziige auch ausse-
hen, handelt es sich um drei eigenstdndige Religionen, die zueinander in Kontinuitdt und
zugleich Abgrenzung stehen. Um diese Spannung zu 19sen, sieht sich die jeweils nachfol-
gende Religion, ihrem Selbstverstidndnis entsprechend, bereits in der vorausgehenden an-
gekiindigt. So nimmt das Christentum riickblickend in der jiidischen Bibel, dem Alten
Testament, eine verborgene Ankiindigung des Kommens Jesu wahr, wovon das Neue Tes-
tament geprégt ist; und der Islam findet in der gesamten Bibel die verborgene Ankiindigung
des Propheten Muhammad. Damit bleibt freilich die Spannung zwischen Kontinuitit und
Abgrenzung bestehen.

Nun begann sich seit etwa der Mitte des 20. Jahrhunderts der Schwerpunkt von der theo-
logischen auf die gesellschaftspolitische Ebene zu verlagern, die zur Basis fiir die interre-
ligiose Verstindigung wurde. Denn Christen/ Christinnen und Muslime/Musliminnen le-
ben nicht nur in Osterreich, sondern auch in ganz Europa in einer Gesellschaft zusammen,
sind Nachbarn, sitzen nebeneinander in den Schulbdnken und in den Horsdlen der Uni-
versitdten, begegnen einander in verschiedenen Berufsfeldern. Damit der gesellschaftliche
Zusammenhang nicht zerbricht und die Verantwortung fiir die Welt und ihre Bewohner
gemeinsam wahrgenommen werden kann, geht es darum, miteinander respektvoll und oh-
ne wechselseitige Diffamierung umzugehen. Dazu braucht es Kenntnis voneinander, und
dazu zdhlt auch das jeweilige theologische Profil, das Denkweise, Haltungen und Hand-
lungen wesentlich mitbestimmt.

2. Muslimische Sichtweisen auf das Christentum
Themen der Bibel

Zwischen Bibel und Koran gibt es vielfache Beriihrungspunkte. So enthédlt der Koran
zahlreiche Elemente, Themen und Teile von Erzdhlungen, die auch in der Bibel vorkom-
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men. Dazu gehdren die Schopfung, die Erschaffung des Menschen, der ,,Stindenfall, Kain
und Abel, Noah, die Arche und die Flut. Stark vertreten sind die Joseferzahlung (Sure 12)
und die Mosestiberlieferung; die Konigsgestalten David und Salomo sowie einzelne Per-
sonen wie Jitro, Elia, Jona und Hiob, vor allem aber Jesus und Maria, Zacharias und Jo-
hannes der Taufer spielen eine wichtige Rolle. Zudem finden sich Elemente, die nicht in
der Bibel, aber in auBerkanonischen Schriften vorkommen. Man kann davon ausgehen,
dass solche Uberlieferungen im damaligen multireligidsen Arabien bekannt waren (vgl.
11.2.d).

Tradition der Propheten

Nach dem Selbstverstindnis des Islams ist der Koran Wort Gottes und die letztgiiltige
Offenbarung des Willens Gottes, die an Muhammad als den letzten Propheten ergangen
ist. Damit schlieit Muhammad die Reihe aller vorangegangenen Propheten ab. Die frii-
heren Propheten und ihre Botschaft, die sich aus muslimischer Sicht nicht von der kora-
nischen unterscheidet, werden bekraftigt. Das gilt auch fiir Jesus, von dem es z. B. heilit,
er habe bestitigt, was von der Tora vor ihm vorhanden war (Sure 61, 6), aber auch einiges
erlaubt, was den Juden verboten wurde (Sure 3, 50). Alle Offenbarungen bleiben aufei-
nander bezogen, weil sie Offenbarungen des einen Gottes sind.

Aus muslimischer Sicht stammen alle Offenbarungen aus einem himmlischen ,,Urbuch®,
aus dem die Botschaft Gottes in verschiedene geschichtliche und sprachliche Kontexte zu
den Menschen herabgesandt wurde (Sure 43, 2-4). Der Koran versteht sich also nicht als
eine neue Botschaft, sondern als Erinnerung, Ermahnung und Korrektur, wo die urspriing-
liche Offenbarung vergessen oder veridndert wurde. Daher verstand sich auch Muhammad
nicht als Stifter einer neuen Religion, sondern als von Gott berufener Reformer des in viele
Richtungen zersplitterten Eingottglaubens. In diesem Zusammenhang spielt Abraham im
Koran eine entscheidende Rolle: Er glaubte an den einen Gott, den er aus den Zeichen der
Schopfung erkannt hatte, also ohne Jude oder Christ zu sein; daher gilt er als Anhénger
des reinen Glaubens, auf den sich die Religion des Islams beruft (Sure 3, 65.67).

Vorwiirfe an die Schriftbesitzer

Im Koran wird den Schriftbesitzern allgemein, den Juden namentlich, mit denen es in
Medina auch zu politischen Auseinandersetzungen gekommen war, der Vorwurf gemacht,
sie hitten die Tora verfdlscht, den Sinn der Worte entstellt. In der Auslegungstradition
werden manche Verse des Korans, auch wenn dort die Christen nicht erwéhnt sind (z. B.
Suren 2, 159; 3, 78. 85), als Vorwurf an sie verstanden, das Evangelium, das Jesus offenbart
worden, aber verloren gegangen sei, mit menschlichen Handen geschrieben zu haben.

Die vielen biblischen Beziige konnen nicht dariiber hinwegtduschen, dass der Koran diese
in einen neuen Zusammenhang stellt und sie anders bewertet, weil etwas anderes im Mit-
telpunkt steht: die Offenbarung des letztgiiltigen Wortes Gottes an den Propheten Mu-
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hammad. Die Frage, welche Bedeutung die an Juden und Christen ergangenen Offenba-
rungen haben, wird in traditionalistischen Gruppen dahingehend beantwortet, dass durch
den Koran die Tora und das Evangelium keine Giiltigkeit mehr besitzen, und dass tiberall
dort, wo diese Schriften nicht mit dem Koran iibereinstimmen, eine Verfilschung durch
die Schriftbesitzer vorliege, die das Heil daher nur durch die Konversion zum Islam er-
langen kdnnen (Agai in: Schmid 2007, 197 f.; Khoury 1991, 493 f.). Eine solche Position
findet sich im Koran in dieser Eindeutigkeit nicht. Er bietet, je nach Kontext und Anlass
verschiedene Akzente der Verhiltnisbestimmung (Ozsoy 2007, 111). Als Beleg fiir all-
fallige Verfilschungen gelten Streit und Uneinigkeit zwischen Juden und Christen, aber
auch unter Christen, was dem Zustand des Christentums im 7. Jahrhundert durchaus ent-
spricht, weil dieses bereits in viele unterschiedliche Richtungen zersplittert war; hier kann
der Koran auch als eine Anfrage an die christliche Okumene gelesen werden.

Es gibt freilich auch Auslegungen aus dem Mittelalter und der neueren Zeit, die auf Grund
des Gesamtzusammenhangs des Korans eine andere Auslegung bieten, da der Koran auch
dazu auffordert, dass die Juden die Bestimmungen der Tora und die Christen die des
Evangeliums einhalten; sie sollen danach urteilen, was Gott ihnen vom (Ur)Buch herab-
gesandt hat (Sure 5, 44-47. 66-68). Zugleich betont der Koran, dass nicht alle Schriftbe-
sitzer gleich sind; es gibt gottesfiirchtige, aber auch solche, die Bdses tun (Suren 3,
113-115; 5, 66-68) (Takim in: Schmid 2007, 47 f.). Manche Ausleger beziehen sich auf
die Offenbarungsanldsse und wollen untersuchen, ob diese Vorwiirfe an die Leute der
Schrift generell gelten oder nur fiir die damaligen Juden und Christen im arabischen Raum.

Zuriickweisung der Trinitit

Trotz solcher offener Ansdtze in der Auslegung steht jedoch fest, dass nach dem Koran
diejenigen Christen Bdses tun, die in Jesus mehr sehen als einen Menschen. Hier handelt
es sich aus muslimischer Sicht um die unvergebbare Siinde der ,.Beigesellung* (schirk),
die aufjeden Fall die Polytheisten betrifft; aber auch die Dreieinigkeit Gottes wird als ein
Riickfall in die Vielgotterei bewertet. Wenn man die Wendung ,,Sohn Gottes* wortlich im
Sinne einer leiblichen Abkunft versteht, was der Koran nahe legt (Sure 2, 116), dann riickt
das Christentum in die Néhe altarabischer Vorstellungen von Gétterfamilien, zumal der
Koran den Christen zusitzlich vorwirft, auch Maria als Gottin zu verehren (Sure 5, 116).
So kritisiert der Koran einerseits die Juden, die Jesus nicht als Propheten anerkennen und
dariiber in Streit geraten (Sure 19, 37), andererseits die Christen, die Jesus als Sohn Gott,
dem Vater, an die Seite stellen. Von daher kénnen Muslime die christliche Uberzeugung
von der Offenbarung Gottes im Menschen Jesus nicht nachvollziehen. Stellen wie dieje-
nigen im Johannesevangelium, wo der scheidende Jesus das Kommen des Parakleten
(= Beistand, Beschiitzer, Troster), des Heiligen Geistes der Wahrheit (Joh 14, 17) ankiin-
digt, werden als Ankiindigung Muhammads (= der Gepriesene) gelesen, indem man an die
Stelle des Wortes paradkletos das Wort periklytos (= gepriesen) setzte. Diese Auslegung
bezieht sich auf Sure 61, 6, wo Jesus sagt, er habe den Auftrag, einen Gesandten anzu-
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kiindigen, ,,der nach mir kommt und dessen Name Ahmad [= der Gepriesene] ist* (vgl.
Béttrich 2009, 168f.).

Als Prophet und Gesandter Gottes, der den einen Gott verkiindet, wird Jesus im Koran
hoch gewiirdigt, und er genief3t in der muslimischen Frommigkeit als ,,Prophet des Her-
zens® grofle Verehrung (vgl. Khalidi 2001). Sehr deutlich bringt Sure 4, 171 sowohl An-
erkennung als auch Abgrenzung gegeniiber dem christlichen Versténdnis zum Ausdruck:
,Ihr Buchbesitzer! Geht nicht zu weit in eurer Religion und sagt nur die Wahrheit iiber
Gott! Siehe, Christus Jesus, Marias Sohn, ist der Gesandte Gottes und sein Wort, das er an
Maria richtete, und ist Geist von ihm. So glaubt an Gott und seine Gesandten und sagt
nicht: ,Drei‘!* Auch nach dem Koran wurde Jesus ohne Zeugung durch einen menschli-
chen Vater aus der Jungfrau Maria geboren, aber wie Adam ins Dasein gerufen durch das
Schopfungswort Gottes. Daher ist er auch ein Geschopf Gottes, das lebt und stirbt wie ein
Mensch und auferstehen wird, wie Gott es fiir alle Menschen vorgesehen hat. Mit dem
,,Geist von ihm* ist wie bei der Erschaffung Adams das Einblasen des Lebensgeistes ge-
meint (Suren 15, 29; 21, 91). Denn Gott kann alles erschaffen, was er will, und die unge-
wohnlichen Umsténde der Geburt Jesu gelten als Zeichen und Hinweis auf die Allmacht
Gottes. Mit Gottes Erlaubnis hat Jesus Wunder gewirkt, Blinde und Aussétzige geheilt und
Tote zum Leben erweckt (Sure 3, 49).

Verhinderte Kreuzigung

Nach dem Koran sind alle Propheten, einschlie8lich Muhammad, auf Widerstand gestof3en
und verfolgt worden, aber Gott hat sie alle gegeniiber ihren Feinden stark gemacht (Sure
61, 14). Daher wurde auch Jesus nicht von den feindseligen Juden gekreuzigt, sondern es
kam ihnen nur so vor (Sure 4, 155-158). Diese medinischen Verse fallen in die Auseinan-
dersetzungen mit den jiidischen Stdmmen (vgl. II.1.d) und stellen eine Warnung an die
Juden dar: Gott hat die Totung Jesu verhindert und so wird er auch ihre bdsen Absichten
gegeniiber Muhammad vereiteln.

Diese Stelle ist zwar gegen die Juden gerichtet und nicht gegen die Christen, aber zugleich
doch gegen die christliche Kreuzestheologie und Versohnungslehre, die auch mit dem
christlichen Verstidndnis von Siinde zusammenhéngt, das sich vom muslimischen unter-
scheidet. Nach dem Koran wurde der Mensch ,,schwach erschaffen” (z. B. Suren 4, 28;
30, 54), ist leicht verfiihrbar, kann aber auf Gottes Vergebung vertrauen, wenn er bereut;
auch kann er Verfehlungen vermeiden. Daher bedarf es aus muslimischer Sicht auch keiner
Erlosung von der Siinde, die Gott nach christlicher Uberzeugung in Jesus Christus gestiftet
hat (vgl. VILS).
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3. Christliche Sichtweisen auf den Islam

Religionsgespriiche

Da das Christentum dem Islam vorausgeht, kann sich in seinen Schriften auch kein Bezug
zum Islam finden. Mit dem Auftreten des Islams in der Geschichte waren die Christen
freilich dazu herausgefordert, sich zum Islam ins Verhiltnis zu setzen, was von muslimi-
scher Seite wiederum beantwortet wurde. Das galt zuerst fiir die Christen im Osten, die
unter muslimischer Herrschaft lebten. Unter vielen Kalifen kam es zu Briefwechseln und
Religionsgespriachen zwischen Christen und Muslimen. Ein besonders interessantes Ge-
spréch ist zwischen dem Kalifen al-Mahdi und dem von diesem hoch geachteten ostsyri-
schen Patriarchen Timotheus 1. iiberliefert, das um 782 stattfand. Timotheus konnte vieles
am Islam wiirdigen und griff auch den Propheten nicht an, was freilich auch mit den un-
gleichen Machtverhéltnissen zu tun hatte. Er suchte nach Gemeinsamkeiten in den Unter-
schieden und warb mit Vernunftgriinden um Verstdndnis fiir das Christentum.

Im Mittelpunkt solcher Gespriche standen in der Regel Christologie und Trinitét. Beziig-
lich der Trinitdt bringt Timotheus aus der Sicht seiner ostsyrischen Kirche folgendes Ar-
gument vor: Gott iibersteige alles Irdisch-Materielle, aber da der Mensch an diese Sphére
gebunden sei, kénne er nur mit irdischen Mitteln tiber Gott sprechen. Nun sei auch die Zahl
ein irdisches Mittel, aber Gott unterliege keinem menschlichen Zéhlvorgang. Das Be-
kenntnis zu dem einen Gott als Dreieinigem diirfe man daher nicht im Sinne der numeri-
schen Mehrzahl verstehen, aber konsequenterweise dann auch nicht sagen, dass er im nu-
merischen Sinne ,,eins“ sei; vielmehr verweise die Zahl eins auf die uniibertreffbare Ein-
zigartigkeit, eine Aussage, die nur Gott zukomme (Quelle in: Heimgartner 2011).

Streitschriften

Auch schriftlich wurden Auseinandersetzungen ausgetragen, und eine der ersten stammt
vom Kirchenvater Johannes von Damaskus (gest. 754), einem arabischen Christen, der am
Hof des Kalifen al-Malik (685-705) in der Finanzverwaltung titig war (vgl. V.4.d). Neben
manchen Verbalinjurien nennt er den Islam eine christliche Irrlehre und Muhammad einen
falschen Propheten, den Antichristen, der vorgebe, eine Offenbarung Gottes erhalten zu
haben. Solche Deutungsmuster machten Schule und setzten sich fort: Muhammad habe
den Koran aus unverstandenen jiidischen und christlichen Versatzstiicken zusammenge-
bastelt, oder: der Koran sei die Folge seiner epileptischen Anfille; seine Ehe mit mehreren
Frauen beweise seine Liisternheit; als kriegerische Religion verpflichte der Islam zur Ver-
breitung des Glaubens ,,mit Feuer und Schwert*. Wenn solche Zerrbilder des Islams heute
wiederholt werden, dann kann ein Blick in die Geschichte deren sehr lange zurtickliegende
Herkunft erkennen lassen.

Auf der anderen Seite steht eine Schrift von Ali alTabari, einem zum Islam iibergetretener
Christ, Arzt am Hof des Kalifen al-Mutawakkil (847-861), der eine strengere Bindung an
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die Religion des Islams verfolgte und nach der Uberlieferung Streitschriften gegen die
Christen in Auftrag gegeben habe. Fiir Tabari besteht die Bibel aus Legenden, und die
Widerspriiche zwischen den Evangelien wiirden beweisen, dass es sich nicht um Gottes
Wort handeln konne; Todesangst und Gebet Jesu in Gethsemane (Mt 26, 38) seien ein
Beleg dafiir, dass Jesus nur ein Mensch war; bereits Paulus habe die urspriingliche Bot-
schaft Jesu verfilscht und aus eigenem Ermessen verschiedene religidose Traditionen zu-
sammengemixt. An diesen beiden Beispielen lésst sich erkennen, wie sehr solche Pole-
miken einander in der Form der Argumentation gleichen.

Die feinere Klinge

Unter den Christen im Westen hingegen dominierte die Angst vor den vorriickenden mus-
limischen Heeren, und in Bezug auf den Islam bestand groe Unkenntnis. Um dem zu
begegnen, initiierte Petrus Venerabilis, Abt von Cluny (gest. 1156), die erste Ubersetzung
des Korans ins Lateinische. In seinen Schriften geht er in die Offensive, widerlegt den
Islam, allerdings ohne den Propheten zu verunglimpfen, da er hoffte, die Muslime zu ge-
winnen. Bekehrung der Muslime wiinschte sich auch Ramon Llull (gest. 1316), der fiir die
Einrichtung von Universitétslehrstiihlen fiir Hebrdisch, Arabisch und Syrisch eintrat, um
fiir Religionsgesprache (er verfasste selbst ein fiktives Religionsgespréch) besser ausge-
riistet zu sein.

Thomas von Aquin (gest. 1274) beschéftigte sich in anderer Absicht mit dem Islam. Thm
ging es darum, die Christen gegeniiber dem Islam in ihrem Glauben mit Argumenten zu
starken. Er suchte eine Verstdndigung nicht auf Grund der Autoritét der Heiligen Schrift,
sondern auf der neutralen Basis natiirlicher Vernunfterkenntnis. Der so gewonnenen Ein-
sicht aber stellte er diejenige Erkenntnis gegeniiber, die sich allein der Offenbarung Gottes
verdankt; damit schieden sich wiederum die Geister.

Nikolaus von Kues (gest. 1464), in dessen Lebenszeit die Eroberung Konstantinopels 1453
durch die Osmanen fiel, war am Frieden zwischen den Religionen gelegen. Zugleich sah
er im Naheriicken des Islams die Chance, mit seinen Schriften den Verleugnern der Trinitét
den christlichen Glauben auf der Basis seiner eigenen Philosophie nahezubringen: Da alle
Menschen von Natur aus nach der einen Wahrheit und dem hochsten Guten streben, miisse
dies auch allen Religionen in dem einen gottlichen Wesen vorausgesetzt sein. Dennoch
blieb fiir ihn der konkrete christliche Glaube bestimmend, den er mit seiner allgemeinen
Voraussetzung verbindet, so dass als Resultat fiir ihn der Dreieinigkeitsglaube auch im
Koran enthalten und leicht zu erkennen sei. Muhammad aber habe sich aus Unkenntnis,
Boswilligkeit und Ehrsucht geweigert, dies anzuerkennen.

Die reformatorische Tradition

Martin Luthers (1483-1546) Auseinandersetzung mit dem Islam stand in unmittelbarem
Zusammenhang mit der Expansion des Osmanischen Reiches. Mit seinen nicht sehr sys-
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tematischen Schriften zum Thema folgte er weitgehend der traditionellen scharfen Kritik,
freilich mit nicht unwichtigen Modifikationen. Zwar kann er auch lobende Worte fiir die
Frommigkeit der ,, Tiirken®, ihren Gehorsam und ihre Disziplin finden, aber er hilt dies fiir
ein Werk des Satans, um die Christen zu verblenden. Zunéchst interpretierte er die Be-
drohung durch die Tiirken als Zuchtrute Gottes und als Aufforderung gegeniiber den
Christen, Bufle zu tun, sich vom Papst als dem Antichristen ab- und dem Evangelium
zuzuwenden. Das immer weitere Vordringen der Osmanen 16ste bei Luther auch apoka-
lyptische Vorstellungen aus, in denen der Papst mit seiner falschen Lehre und die Tiirken
mit dem Schwert als letzte widergdttliche Méchte auftreten, wobei die Bulifertigen gerettet
werden.

Luther beschiftigte sich auch mit dem Koran, den er allerdings erst spiter in einer latein-
ischen Ubersetzung kennen gelernt hatte. Immerhin ist es seiner Empfehlung zu verdanken,
dass im Jahr 1543 die erste gedruckte, von Theodor Bibliander herausgegebene Uberset-
zung des Korans in Basel erscheinen konnte. Freilich wollte er dieses Buch in polemischer
Absicht verdffentlicht sehen, weil damit die Fabeln und Liigen, die es enthalte, offenbar
wiirden.

Luther sah den Papst als das schlimmere Ubel an, da er inwendig in der Christenheit sitze
und das Evangelium bewusst verdunkle, wihrend der grobe Muhammad, dessen Unver-
nunft leicht erkennbar sei, von auBlen gegen die Christen streite. Dennoch darf fiir Luther
der Krieg gegen die Tiirken nur wegen ihres Mordens und zum Zwecke der Verteidigung,
aber nicht wegen ihres falschen Glaubens gefiihrt werden. Er wandte sich vehement da-
gegen, dass die Kirche zu einem Kreuzzug aufruft oder Feldzilige von Geistlichen angefiihrt
werden. Im Sinne seiner Lehre von den zwei Reichen hat die Kirche allein die Aufgabe
der geistlichen Leitung, die weltliche Obrigkeit allein die Aufgabe, das Volk vor Angrei-
fern zu schiitzen.

Die christliche Selbstkritik steigerte sich noch in der ,,Unparteiischen Kirchen- und Ketzer-
Historie®, einem frithpietistischen Werk von Gottfried Arnold (1666-1714). Muhammad
wiirde schlecht gemacht, weil er ,,in seinem Koran nicht selten der Christen Verderbnis
und gottloses Wesen, ihre Uneinigkeit, ihren Aberglauben und Abgoétterei beschreibet.
Worinnen er ihnen nicht unrecht tut, da ihre eigenen Historien ein gleiches bezeugen und
die schrecklichen Argernisse gestehen, welche die Namenchristen diesen und anderen
Vélkern mit ihren Greueln gegeben® (Unparteyische Kirchen- und Ketzerhistorie 1699,
I. Teil, 7. Buch, 1. Kapitel).

Neue Bewertungen des Islams finden sich erst im 20. Jahrhundert, nachdem die Wissen-
schaft der Orientalistik bereits ab dem 19. Jahrhundert begonnen hatte, auf Grund der
Herausgabe von Quellen und der Entwicklung der Sprachwissenschaften das verzerrte Bild
vom Islam und seinem Propheten immer mehr zurechtzuriicken. Der Paradigmenwechsel
von der theologischen zur sozialpolitischen Ebene in den Begegnungen der beiden Reli-
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gionen um der gemeinsamen gesellschaftlichen Verantwortung willen hat sich auch in
kirchlichen Stellungnahmen niedergeschlagen.

Die Romisch-Katholische Kirche

Das Zweite Vatikanische Konzil thematisierte 1964 in zwei Dokumenten nicht den Islam,
aber ,,diec Muslime*, wobei es vor allem um einen gemeinsamen Einsatz fiir soziale Ge-
rechtigkeit und Frieden geht. In der Dogmatischen Konstitution tiber die Kirche (Lumen
gentium) heiit es: ,,Der Heilswille umfasst aber auch die, welche den Schopfer anerkennen,
unter ihnen besonders die Muslime, die sich zum Glauben Abrahams bekennen und mit
uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen, der die Menschen am Jiingsten Tag richten
wird” (Art. 16).

Ausfiihrlicher lautet die Stellungnahme in der Erkldrung iiber das Verhéltnis der Kirche
zu den nicht-christlichen Religionen (Nostra aetate): ,Mit Hochachtung betrachtet die
Kirche auch die Muslim, die den alleinigen Gott anbeten, den lebendigen und in sich sei-
enden, barmherzigen und allméchtigen, den Schopfer Himmels und der Erde, der zu den
Menschen gesprochen hat. Sie miihen sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen sich mit
ganzer Seele zu unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den der is-
lamische Glaube sich gerne beruft. Jesus, den sie allerdings nicht als Gott anerkennen,
verehren sie doch als Propheten, und sie ehren seine jungfrauliche Mutter Maria, die sie
bisweilen auch in Frommigkeit anrufen. Uberdies erwarten sie den Tag des Gerichtes, an
dem Gott alle Menschen auferweckt und ihnen vergilt. Deshalb legen sie Wert auf'sittliche
Lebenshaltung und verehren Gott besonders durch Gebet, Almosen und Fasten. Da es
jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu manchen Zwistigkeiten und Feindschaften zwischen
Christen und Muslim kam, ermahnt die Heilige Synode alle, das Vergangene beiseite zu
lassen, sich aufrichtig um gegenseitiges Verstehen zu bemiihen und gemeinsam einzutreten
flir Schutz und Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der sittlichen Giiter und nicht zuletzt
des Friedens und der Freiheit fiir alle Menschen® (Art. 3).

Der Okumenische Weltkirchenrat

Seit 1967 engagiert sich auch der Okumenische Weltrat der Kirchen (ORK) fiir das Ge-
sprach mit dem Islam auf Weltebene unter muslimischer Beteiligung. Die Ver6ffentli-
chung ,,Christians Meeting Muslims* von 1977 dokumentiert das Ergebnis des 10-jdhrigen
christlich-muslimischen Dialogs. Vielen weiteren verdffentlichten Papieren und Stellung-
nahmen zu aktuellen politischen Ereignissen folgte 2000 ,,Striving Together in Dialogue.
A Muslim-Christian Call to Reflection and Action* mit der Aufforderung, wechselseitige
Stereotypen und Vorurteile zu iiberwinden, die zu Verdachtigungen, Angst und Ausschluss
fithren. Die Gesprachspartner sollen aktiv an die Medien herantreten und vermehrt das
Internet nutzen, um eciner auf Sensationen bedachten und vereinfachenden Berichterstat-
tung entgegenzutreten. Es wird betont, dass eine realistische Wahrnehmung sowohl der
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Unterschiede als auch der Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Religionen ermdglicht,
nicht nur den jeweils anderen, sondern auch sich selbst besser kennen zu lernen.

Deutsche evangelische Stellungnahmen

Ebenfalls im Jahr 2000 publizierte der Rat der Evangelischen Kirchen in Deutschland
(EKD) die Handreichung ,,Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland® mit dem Ziel,
dazu beizutragen, ,,dass wir Christen uns den Muslimen in unserem Land in Offenheit
zuwenden, um sie zu verstehen und ihre Religion zu respektieren.” Auch hier soll es darum
gehen, einander besser kennen zu lernen, ohne das eigene Licht unter den Scheffel zu
stellen oder unter Ausblendung der Unterschiede vorschnell Gemeinsamkeiten zu sehen.
Die Verstandigung mit den Muslimen/Musliminnen wird christlich begriindet: ,,Wenn es
einen guten, innerchristlichen Grund gibt, sich nicht die Welt mit christlichen ,Absolu-
theitsanspriichen® zu unterwerfen, sondern Andersglaubigen verséhnlich und nicht feind-
lich zu begegnen, sie in ihren Eigenheiten und auch in ihrem religiésen Suchen zu achten
und nicht zu verachten, von ihnen das Beste zu hoffen und sie nicht zu verurteilen, dann
ist der Grund fiir Christen hier zu suchen und zu finden: Er liegt in der Erinnerung daran,
dass Gott in Christus nicht - ,Christ‘, sondern Mensch wurde, dass Gott in der Hingabe
seines Sohnes Jesus Christus ,die Welt* trotz ihrer Verkehrung geliebt und mit sich ver-
s6hnt hat und nicht bloB eine spezielle ,Kirchenwelt® (Joh 3, 16; 2 Kor 5, 19). So begegnen
wir Christen Muslimen im Bewusstsein, dass diese Liebe und Versohnung Gottes auch
ihnen gilt. Wie sich Muslime dazu auch stellen mdgen, so sind sie dennoch in die Dynamik
dieser Wirklichkeit auf ganz besondere Art hineingenommen.* Gegenseitige Hilfeleistung,
wechselseitige Gastfreundschaft oder Fiirbitte sollen das gute Zusammenleben fordern.

Die folgende Handreichung ,,Klarheit und gute Nachbarschaft” von 2006 wird mit der
angespannteren politischen Lage begriindet. Zwar hilt diese Schrift daran fest, dass es
keine Alternative zu einem Dialogprozess gibt, sie schldgt gegeniiber den Muslimen/Mus-
liminnen aber einen schérferen kritischen Ton an, indem sie u. a. negative muslimische
Verhaltensweisen, auch in vergangenen Kulturen, auflistet. Dem gegentiber spielen christ-
licher Wahrheitsanspruch und Muslimemission mehr als bislang eine Rolle. Einerseits
werden auch Muslime/Musliminnen als ,,Gottes geliebte Geschopfe gesehen, denen Ach-
tung und Unterstiitzung zukommt, andererseits heif3t es, dass Gott ihnen in Jesus Christus
,Raum und Zeit gibt, um seine Liebe kennen zu lernen*.

Muslimische Initiativen

Als ein Markstein der christlich-muslimischen Verstandigung wird der Brief ,,A Common
Word between Us and You“ von 2007 gewertet, von 138 muslimischen Gelehrten im
Konsens unterzeichnet, dem dann noch weitere etwa 100 Unterschriften folgten. Anlass
war der umstrittene Vortrag Papst Benedikts XVI. in Regensburg (2006). Der Titel des
Briefes spielt auf Sure 3, 64 an, in der die Christen zu einem gemeinsamen Gesprach mit
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den Muslimen eingeladen werden. Dieser Brief ging an den Papst und weitere christliche
Oberhiupter sowie den ORK und versteht sich als Einladung zu gemeinsamen friedens-
stiftenden Bemiihungen auf der Basis des Friedens untereinander, da beide Religionen
zusammen zirka 55% der Weltbevolkerung ausmachen. Mit Zitaten aus Koran und Sunna,
aber auch aus der Bibel weisen die Verfasser auf Gemeinsamkeiten zwischen den beiden
Religionen hin, die sie im christlichen Gebot der Gottes- und Néchstenliebe zusammen-
fassen. Zugleich raten sie davon ab, die Unterschiede zu verschleiern. Der ORK sieht darin
ein Zeichen dafiir, dass sich muslimische Gelehrte zu einem neuen Nachdenken tiber die
Beziehung zwischen Islam und Christentum verpflichtet fithlen (Common Word: Internet).

Initiativen in Osterreich

Vergleichbare Ziele wurden auf den europdischen und dsterreichischen Imame-Konferen-
zen der IGGiO formuliert und vertreten. Das Schlussdokument der Osterreichkonferenz
von 2005 in Wien spricht sich fiir gegenseitige Anerkennung und ein friedliches Zusam-
menleben aus: ,,Eine Kultur des Dialogs ermdglicht Briickenbau, der sachliche Themen
allgemeiner Wichtigkeit aufgreift, anstatt sich in Ignoranz und Einkapselung einzuschlie-
Ben. Die negativen Folgen, wie sie eine Isolierung in einer Art Parallelgesellschaft mit sich
bringen wiirde, werden von den Muslimen in Osterreich erkannt und Segregationsmodelle
daher abgelehnt.” Die dritte europdische Konferenz 2010, ebenfalls in Wien, befasste sich
sehr ausfiihrlich mit dem Thema Dialog und bezog den innermuslimischen Dialog mit ein.
Fiir das Verstdndnis von Dialog ist fiir Muslime/Musliminnen Sure 49, 13 zentral: ,,Ihr
Menschen! Siehe, wir erschufen euch als Mann und Frau und machten euch zu Voélkern
und zu Stimmen, damit ihr einander kennen lernt. Siehe, der gilt bei Gott als edelster von
euch, der Gott am meisten fiirchtet.*

Insgesamt bleibt die folgende Diagnose freilich noch in Geltung: ,,Zwischen der musli-
mischen und der westlichen Welt, insbesondere dem westlichen Christentum, ist ein Ozean
ungliicklicher Geschichte zu iiberqueren, sind Berge abzutragen, die das ganze Gewicht
der militérischen, politischen und wirtschaftlichen Konflikte seit dem Mittelalter repra-
sentieren [...]* (Waardenburg 1992, 210).

Ein Gott - drei Religionen

In Bezug auf die theologische Diskussion stehen einander drei Modelle gegeniiber: Chris-
tentum und Islam schlieen einander aus, nur die jeweils eigene Religion fithrt zum Heil
(exklusiv); die eine Religion ist insofern in der anderen enthalten, als sich in der anderen
Teilelemente der eigenen Wahrheit finden lassen (inklusiv); oder beide Religionen sind
gleich giiltige, wenn auch unterschiedliche Wege zu Gott, der sich in verschiedenen Of-
fenbarungen zeigt, diese aber als der Unfassbare {ibersteigt (pluralistisch). Nun ist fraglich,
ob und wieweit sich eine Beziehung zwischen den Religionen iiberhaupt auf einer theo-
logischen Ebene herstellen ldsst. Im Mittelpunkt steht vielmehr, die Beziehung zwischen
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Menschen unterschiedlichen Glaubens zum Wohle einer Gesellschaft zu gestalten, und
dazu gehort auch, einander zu kennen, nicht zu verunglimpfen, sondern zu respektieren
(vgl. TV.1).

Auf theologischer Ebene fiihren inklusive und pluralistische Ansétze leicht zur Verein-
nahmung der anderen oder zur Preisgabe der eigenen Uberzeugung, wobei beides oft Hand
in Hand geht. Ein Beispiel dafiir ist auf romischkatholischer Seite der pluralistische Zugang
von Hans Kiing, der es fiir moglich hilt, dass Muhammad auch von Christen als Prophet
Gottes anerkannt wird (Kiing 2004). Zur Begriindung zieht er einen Vergleich mit den
alttestamentlichen Propheten heran: Wie diese so sei auch Muhammad von seiner Berufung
durch Gott durchdrungen gewesen, als Sprachrohr Gottes aufgetreten, habe Gehorsam ge-
geniiber dem einen Gott und barmherzigen Richter gefordert und soziale Gerechtigkeit
eingemahnt. Nun sind die angefiihrten Parallelen sehr abstrakt und gehen inhaltlich nicht
auf das ein, was Gott zu den alttestamentlichen Propheten gesprochen hat; umgekehrt hat
Gott zu Muhammad vieles gesprochen, das sich bei den alttestamentlichen Propheten nicht
findet. Um dieses Problem zu 16sen, wechselt Kiing die Ebene und argumentiert historisch
damit, dass Gott seine Botschaft den Menschen je nach Zeit und Ort in immer neuer un-
terschiedlicher Gestalt zur Kenntnis bringe. In Richtung dieses Verstédndnisses miisse nun
auch der Islam gehen, was freilich bedeuten wiirde, dass beide Religionen ihr Selbstver-
standnis aufgeben.

Auf evangelischer Seite will Reinhard Leuze die Ausgrenzung des Islams aus der Heils-
geschichte beenden (Leuze 1994). Wie Kiing geht er von einer geschichtlichen Betrach-
tungsweise aus, denn Gott habe sich je nach historischer Lage auf unterschiedliche Weise
offenbart, den Juden in seinen geschichtlichen Taten, den Christen in seinem Wesen, den
Muslimen in seinem Willen. Daher fordert Leuze, dass alle drei Religionen die Begrenzt-
heitihrer jeweiligen Offenbarung anerkennen. Dass dies geschieht, kann realistischerweise
nicht angenommen werden, da es jeweils um eine existenzielle Glaubensgewissheit geht
(vgl. Geisler 1997, 86ft.).

Eine inklusive Richtung schldgt der romisch-katholische Theologe Gerhard Giade (Géde
2009) ein, der die christliche Akzeptanz Muhammads daraus ableitet, dass der Koran auch
fiir Christen als Wort des einen Gottes gelten konne. Er bezieht sich ebenfalls auf das Alte
Testament und stellt einen Vergleich an: Wie die Schrift Israels von sich aus ihren Offen-
barungsanspruch nicht verstindlich machen kdnne, sondern erst im Lichte Christi ver-
standlich und damit zum Alten Testament werde, so sei auch der Koran durch die christ-
liche Lesart als Wort Gottes erkennbar; anders gesagt: So wie die Schrift Israels wiirde
auch der Koran von Christus her seine ,,Entschleierung™ erfahren. Denn indem Christen
die Stimme ihres Christus aus anderen religiésen Traditionen vernehmen kénnen, sei der
Koran das Wort Gottes. Inhaltlich lduft das darauf hinaus, dass Teilaspekte aus dem Koran
herausgeschilt werden, die noch dazu einem muslimischen Selbstverstiandnis widerspre-
chen.
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Um des Friedens willen

Auch wenn die vorgestellten Versuche, zu einer theologischen Ubereinstimmung zu kom-
men, von keiner Seite wirklich akzeptabel sind, bedeutet das weder einen Abschied vom
interreligiosen Gespriach, noch vom Mandat, einander besser verstehen zu lernen. Denn
Verstehen fordert Respekt, Mitmenschlichkeit und wechselseitigen Schutz der Freiheit,
ohne sich unrealistische Ziele zu setzen. So richtig es ist, dass es keinen Frieden unter den
Menschen geben kann, ohne Frieden unter den Religionen, so wenig setzt dieser Friede
eine Einheit der Religionen voraus. Vielmehr geht es darum, dass die Religionen das
friedliche Zusammenleben nicht gefdhrden, sondern férdern, und trotzdem fiir ihren je-
weiligen Glauben zeugnishaft einstehen konnen - unter Verzicht auf jede direkte oder
indirekte Anwendung von Gewalt. Wechselseitige Abwertungen und praktische Aus-
schlussverfahren sind heute noch nicht zu Ende und sehr lebendig auch in der gegenwir-
tigen alltdglichen Begegnung zwischen Christen/Christinnen und Muslimen/Musliminnen
in Osterreich. Es ist ohne weiteres mdglich, einander die Geschichte der Kontroversen mit
einer Fiille von Beispielen vorzurechnen, aber es stellt sich die Frage, ob das auch wiin-
schenswert ist. Denn damit wiirde das Faktische zur Norm erhoben und weiterhin festge-
schrieben. Dafiir, dass das nicht geschieht, tragen auch die Kirchen als Plattformen der
Friedensstiftung eine Verantwortung.

V. Einzelne Themenfelder

1. Politik, Recht und Kultur
a. Arabien - Land und Gesellschaft

Geografie

Geografie und Klima der arabischen Halbinsel haben auch die politischen Strukturen der
Bevolkerung schon in der vorislamischen Zeit mitbestimmt. Zentralarabien besteht aus
ausgedehnten Steppen- und Wiistengebieten, an deren Réndern Gebirge bis zu 3000 Me-
tern Hohe aufsteigen. Landwirtschaft war nur in einigen Kiistengebieten und in den Oasen
moglich, fiir die die Dattelpalme charakteristisch ist. Bebaubares Land gab es im Norden,
wo sich auf Grund ausreichender Winterregen der ,,fruchtbare Halbmond* sichelférmig
von Jordanien iiber das Zweistromland bis zum Persischen Golf zieht. Noch fruchtbarer
zeigt sich der tropische Siiden im Bereich des heutigen Jemen und Oman, wo schon damals
Monsunregen fiir lippige Vegetation mit Dattelpalmen und Feigenbdumen an den Berg-
hingen sorgten und die Grundlage fiir Landwirtschaft bildeten. Die sesshafte Bevolkerung
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lebte daher im Norden und im Siiden, teils in groBeren Stddten, und in den Oasen der
Wiistengebiete.

Stammesstruktur

Das trockene Binnenhochland war hingegen von Nomaden mit ihren Kamelen, Schafen
und Ziegen, teils auch Pferden bevolkert. Manche von ihnen wurden sesshaft, oder um-
gekehrt, wenn sich in dem kargen Land der Karawanenhandel als ertragreicher heraus-
stellte. Die Nomaden standen mit den sesshaften Bauern in einem Austausch von Giitern,
der allerdings hiufig in Uberfillen auf die Landbevélkerung und auch in Raubziigen gegen
Karawanen bestand. Rivalititen zwischen den Stimmen hatten Fehden zur Folge, auch
zwischen Grofifamilien desselben Stammes. Kriegerisch erfolgreiche Stimme bildeten ei-
ne Elite, die andere Stimme unterwarfen und zu Tributzahlungen verpflichteten, auch sol-
che, die als Oasenbauern oder in Kleinstiddten als Handwerker lebten. Stammesbiindnisse
konnten sich je nach Interessenslage als briichig erweisen, aber auch dauerhafte Fodera-
tionen hervorbringen. Solche Biindnisse auf Vertragsebene spielten spater auch im Islam
eine wesentliche Rolle.

Die Angehorigen eines Stammes, der sich von einem oft legenddren Urvater ableitete,
waren zu gegenseitiger Hilfeleistung verpflichtet, was zur , Institution” der Blutrache
fiihrte, die den inneren Zusammenhalt des Stammes befestigen sollte. Die Sozialstruktur
Arabiens war von einer patrilinear organisierten semitischen Stammesgesellschaft geprégt,
ob es sich um Sesshafte oder Nomaden handelte. Wie in der tibrigen antiken Welt gehdrten
zur arabischen Gesellschaft auch Sklaven/Sklavinnen, die aus kriegerischen Auseinan-
dersetzungen erbeutet oder aus anderen Lindern eingefiihrt wurden; wer sich zu hoch
verschuldete, wurde als Sklave verkauft. Darin unterschied sich Arabien nicht von der
iibrigen antiken Welt.

Handelszentrum Mekka

Eine sehr wichtige Einnahmequelle stellte der Handel dar, der im Norden und Siiden iiber
das Meer verlief, aber auch das Binnenland war daran beteiligt. Karawanen brachten zwei
Mal im Jahr, Sommer und Winter (vgl. Sure 106), u. a. Leder, Parfiim, Gewiirze, Gold,
Myrrhe und Weihrauch von Aden im Siiden, das auf dem Seeweg mit Indien und Ostafrika
handelte, nach Damaskus und an den Persischen Golf, weshalb diese Route Weihrauch-
strafle genannt wird. Darauf spielt die biblische Erzéhlung von den Magien bzw. Stern-
deutern aus dem Morgenland an, in der Tradition die ,,drei heiligen Konige aus dem Mor-
genland® genannt (Mt 2, 1-12). Umgekehrt wurden aus dem Mittelmeerraum Getreide und
Waffen und aus Afrika Elfenbein und Sklaven eingefiihrt. Viele Metaphern im Koran sind
daher aus der Handelssprache entnommen.

In der Stadt Mekka, am gebirgigen Nordwestrand Arabiens in einem Tal gelegen, herrschte
seit dem 5. Jahrhundert der Stamm der Quraisch, der in verschiedene, teils rivalisierende
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Sippen gegliedert war. Auch von Mekka gingen mehrere Karawanenstraflen aus, auf denen
eher regionale Produkte wie Datteln, Leder und handwerkliche Erzeugnisse als Luxusgiiter
in den Mittelmeerraum exportiert wurden. Jedenfalls stellte Mekka einen Mittelpunkt des
Handels dar und diente als Zentrum von Messen und Mirkten fiir importierte Giiter und
regionale Erzeugnisse. Zum Begleitschutz ihrer Karawanen hatten die Mekkaner die
kampfbewihrten Nomaden engagiert.

Zu den bereits vor dem Islam praktizierten Rechtsbrauchen gehorten die Haram-Monate
(haram bedeutet ,,verboten®), in denen Fehden und Blutrache eingestellt werden mussten.
Diese Monate galten fiir die Marktzeiten, so dass alle Stimme gefahrlos zu den Markten
reisen und sich am Handel beteiligen konnten. Zugleich war dies die Gelegenheit zu einer
Pilgerfahrt zur Kultstitte der Kaaba (vgl. Sure 29, 67), die Verfolgten Asyl gewéhrte. Die
Mirkte in Mekka boten auch das Podium fiir den Vortrag von Liedern, Volkserzéhlungen
und Dichtungen von hohem Rang, die wichtigsten Quellen fiir das vorislamische Arabien.
Innerhalb dieses Kulturraums entstand die Religion des Islams.

Gesellschaftsformen

Dieser geopolitischen Situation entsprechen verschiedene gesellschaftliche Strukturen. Im
sesshaften Stidarabien entwickelten sich monarchische Staaten, darunter das Konigreich
von Saba im ersten Jahrtausend v. Chr., das aus dem Alten Testament durch die Begegnung
zwischen Konig Salomo und der K6nigin von Saba bekannt ist (1. Kon 10). In der zweiten
Halfte des ersten Jahrtausends nahmen die Konige von Saba erst das Christentum, dann
das Judentum an, was zur Verfolgung der Christen fiihrte, denen der christliche abessini-
sche Konig zu Hilfe kam. Dadurch geriet Siidarabien unter abessinische, spater unter per-
sische Herrschaft, bis der persische Vasall zum Islam iibertrat.

Im Norden griindeten die Araber im 2. Jahrhundert v. Chr. das Reich der Nabatder mit der
Hauptstadt Petra, das im Jahr 106 vom rémischen Kaiser Trajan erobert und zur rémischen
Provinz ,,Arabia“ gemacht wurde; weiter sind die Romer allerdings nicht vorgedrungen.
Das von den umgebenden Landern weitgehend abgeschottete Zentralarabien kannte keine
staatliche Organisation, sondern dessen Bewohner blieben in autonome Stimme und Sip-
pen gegliedert. An der Spitze eines Stammes stand ein Stammesfiihrer (Scheich), der al-
lerdings nur mit Zustimmung des gesamten Stammes handeln konnte, was er durch Rhe-
torik und Verhandlungsgeschick zu erreichen suchte. Kriegsfiihrer und Schiedsrichter wa-
ren oftmals eigene Funktionen, die sich an Sitten, Gewohnheiten und Bréuchen orientie-
rten, da es keine libergeordnete, schriftlich festgelegte und fiir alle verbindliche Rechts-
struktur gab. Die Stamme hatten ihre eigenen Regeln fiir Denk- und Handlungsweisen, die
auf vorausgehenden Entscheidungen als Prazedenzfillen beruhten.
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b. Schmelztiegel religioser Richtungen

Die Grundlage der Religion der arabischen Bevdlkerung bildete der Animismus, der die
Phanomene der Natur als machtgeladen betrachtet. Steine, Bdume, Grotten oder Quellen
standen im Zentrum von Stammesheiligtiimern, wie sie auch aus dem Alten Testament
bekannt sind. Naturphdnomene galten als Wohnsitz von Geistern, den Dschinnen, un-
sichtbare Wesen aus rauchlosem Feuer (Sure 55, 15), die den Menschen helfen, ihnen aber
auch schaden konnen, und die auch im Koran und in der muslimischen Volksfrommigkeit
eine Rolle spielen. Im Koran sind die Dschinne aber keine eigenstdndigen Wesen neben
Gott, sondern von Gott erschaffen und seiner Macht unterworfen (Sure 6, 100; vgl. die
Lunreinen Geister in Mk 5, 9 oder Rom 8, 38). Das gilt auch fiir die Gestirne, die im
vorislamischen Arabien als géttlich verehrt wurden, aber im Koran wie auch im Alten
Testament zur Schopfung Gottes zdhlen. Hinzu kam ein hierarchisch gegliedertes Pantheon
von Gottern und Géttinnen, die Goétterfamilien bildeten, an deren Spitze eine Gottheit
stand, die Allah genannt wurde und in Mekka mit der Kaaba verbunden war. In der Struktur
unterschied sich der vorislamische arabische Polytheismus nicht vom griechischen oder
rémischen.

Auf der arabischen Halbinsel lebten damals auch Juden und Christen. Christliche Stimme
fanden sich zu Gemeinden zusammen im Norden in Syrien mit der auf der Weihrauchstrafle
gelegenen Stadt Bosra, im Westen in der Region des persischen Golfes mit der Stadt al-
Hira und im Siiden u. a. in den Stédten Sana’a mit einer groen Kathedrale und in Nad-
schran, einem Bischofssitz. Der Uberlieferung nach hatte Muhammad die Christen von
Nadschran aufgefordert, dem Islam beizutreten; daraus folgte in Medina ein Religionsge-
sprach mit einer christlichen Delegation. Die Christen blieben bei ihrem Glauben, und
Muhammad schloss mit ihnen einen Schutzvertrag gegen entsprechende Tributzahlung,
was dann auf Grund der Autorisierung durch den Koran (Sure 3, 61. 64 f.) zu einer gene-
rellen Regelung im Umgang mit den Schriftbesitzern werden sollte. Im arabischen noma-
dischen Hochland sowie in Mekka und Medina gab es nur wenige christliche Gruppen, die
keiner Mutterkirche angeschlossen waren. Christen fanden sich auch unter durchreisenden
Kaufleuten, unter S6ldnern, Tagelohnern oder Sklaven, die im Unterschied zu den Christen
im Stiden wenig religiése Bildung aufwiesen.

Die sesshaften Juden siedelten vor allem in den Oasen im Nordwesten Arabiens als Bauern,
Handwerker und Goldschmiede, hatten ihre Gemeinden und gebildeten Talmudgelehrten.
Nachdem die Romer im Jahr 70 Jerusalem erobert und 135 einen jlidischen Aufstand nie-
dergeschlagen hatten, wanderten jiidische Gruppen u. a. nach Arabien aus (Berger 2010,
36: vermutet auch Konversionen zum Judentum). Die jiidischen Sippen stellten in Medina
einen GroBteil der Bevolkerung. Die Oase Medina hief3 urspriinglich Yathrib und wurde
dann unter Muhammad al-Madina, d. h. ,,die Stadt (des Propheten) genannt.
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Spaltungen unter Christen

Die Jahrhunderte dauernden Auseinandersetzungen im romischen Reich um die Frage, wer
Jesus Christus sei, die man damals mithilfe philosophischer Begriffe zu beantworten such-
te, fithrten zu sehr unterschiedlichen Positionen, die sich auf zwei Grundlinien bringen
lassen: Die einen sahen in Jesus einen von Gott geschaffenen, wenn auch mit besonderen
Gaben ausgestatteten Menschen, die anderen ein ungeschaffenes Wesen, das aus Gott her-
vorging und bereits vor der Schopfung bei Gott war. Da diese Uneinigkeit auch den inneren
Zusammenhalt des romischen Reiches gefdahrdete, berief Kaiser Konstantin 325 das Konzil
von Nikda ein, wo festgehalten wurde, dass Christus nicht geschaffen, sondern um der
Erlésung der Menschen willen vom Himmel auf die Erde gekommen war (Phil 2, 5-11).

Auch nach der Erhebung des Christentums zur Staatsreligion unter Kaiser Theodosius 1.
gingen die Dispute weiter, erfassten den ganzen Orient und wurden auch unter der Bevol-
kerung mit z. T. heftigen Aktionen ausgetragen. Unter Kaiser Marcian fand dann 451 das
Konzil von Chalkedon statt, das das Bekenntnis von Nikéda bestitigte und die ,,Zwei-Na-
turen-Lehre® (,,wahrer Gott und wahrer Mensch®) als giiltige Norm des christlichen Be-
kenntnisses festlegte. Aber auch damit waren die Auseinandersetzungen nicht beendet,
vielmehr kam es zu Spaltungen, und viele, die sich dem offiziellen Bekenntnis nicht an-
schlossen und deshalb als Haretiker verfolgt wurden, flohen u. a. in die angrenzenden
Lénder des Vorderen Orients.

Die Ostkirchen

Zu den Kirchen, die die Einigungsformel von Chalkedon nicht teilten, gehorte die west-
syrische Kirche im Norden Arabiens, deren Gemeinden bis ins Zweistromland verbreitet
waren. [hre Anhdnger wurden auch Jakobiten genannt, denn im 6. Jahrhundert gelang es
dem Monchsbischof Jakob Baradai, eine von der byzantinischen Reichskirche unabhin-
gige Kirchenorganisation mit dem Patriarchat Antiochien zu schaffen. Die syrische Kirche
ist ,,monophysitisch*, weil sie von nur einer gottmenschlichen ,,Natur* Christi ausgeht, die
sich nicht in zwei Naturen spalten lasse. Diese Lehre teilten auch die armenische Kirche,
die koptische Kirche Agyptens und die #thiopische Kirche; sie werden altorientalische
Kirchen genannt. Das dthiopische Christentum hat zudem deutliche judenchristliche Ziige,
was sich an den Kirchen erkennen lisst, die dem jiidischen Tempel nachgebildet sind, und
daran, dass sich nach der Uberlieferung die Bundeslade Israels in der Stadt Axum befinden
soll.

Auch die ostsyrische (chalddische) Kirche konnte das Bekenntnis von Chalkedon nicht
akzeptieren, vertrat aber gegeniiber der westsyrischen eine andere Position, da sie zwischen
Christus als dem gottlichen Wort (Logos) und dem Menschen Jesus unterschied; das
brachte ihr den Vorwurf ein, Jesus Christus in zwei Personen aufzuspalten. Die ostsyrische
Kirche wird auch manchmal ,,nestorianisch* genannt, weil sie die Verurteilung der Lehre
des Nestorius am Konzil von Ephesus 431 nicht teilte und damit den dort beschlossenen
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Titel Marias als ,,Gottesgebdrerin® zuriickwies. Nestorius, Patriarch von Konstantinopel,
hatte die Ansicht vertreten, dass kein Menschenwesen Gott gebdaren kdnne. Sein Gegner,
der Patriarch Cyrill von Alexandrien, setzte sich durch, Nestorius wurde verurteilt und
nach Agypten verbannt. Die ostsyrische Kirche war im ansonsten zoroastrischen sassani-
dischen Perserreich und in Siidarabien verbreitet und stand daher im Streit mit der west-
syrischen, bis die islamische Herrschaft beide zu einem gewissen Miteinander veranlasste.
Hinzu kam im 6. Jahrhundert fiir kurze Zeit noch die Position des Tritheismus, der in Gott,
Christus und dem Heiligen Geist drei unterschiedliche gottliche Wesen sah (Bauschke
2001, 76).

Solche theologischen Dispute waren einerseits die Folge dessen, dass man die biblische
Grundaussage von der Offenbarung Gottes in Christus auf die Frage nach der Beschaf-
fenheit, der ,,Natur* Jesu verlagerte, um mithilfe philosophischer Begriffe das Besondere
der Offenbarergestalt zum Ausdruck zu bringen. Andererseits waren auch politische Inte-
ressen im Spiel, die den Streit zuspitzten, denn genau besehen behauptete die eine Seite
nicht immer genau das, was die andere ablehnte. Der Verstindigung standen auch die
Rivalititen zwischen Patriarchen und Bischofen um Einflussbereiche entgegen sowie die
Religionspolitik der GroBmaéchte. So bevorzugten z. B. die Sassaniden die ost- und west-
syrischen Christen gegeniiber denjenigen, die mit ihrem Bekenntnis zu Chalkedon dem
Erzfeind Byzanz verbunden waren. Die ,,hdretischen” Christen im Vorderen Orient konn-
ten daher die muslimischen Eroberer auch als Befreier vom byzantinischen Joch begriifen
(Bauschke 2000, 47 f.).

Andere religiose Gruppen

Im arabischen Raum scheint es auch Judenchristen gegeben zu haben, Ebioniten, die ,,Ar-
men*, genannt, die sich an die Tora hielten, jiidischen Speisevorschriften folgten, fiir die
aber auch Jesus als Messias eine bedeutsame Rolle spielte. In den monophysitischen Ost-
kirchen hatte sich in der Volksfrommigkeit eine besondere Marienverehrung herausgebil-
det. Moglicherweise im Nachklang des Titels ,,Gottesgebérerin® fiir Maria entstand die
kleine Gruppe der ,,Marianiten*, die Maria als Go6ttin verehrten und ihr Brotkuchen darb-
rachten (Zirker 2009; Bauschke 2001). So ist es keine Erfindung, wenn der Koran die
rhetorische Frage stellt: ,,O Jesus, Sohn Marias, hast du den Menschen denn gesagt: ,Nehmt
mich und meine Mutter zu Géttern neben Gott** (Sure 5, 116)?

SchlieBlich gab es gnostische Gruppen im angrenzenden Perserreich und im siidlichen
Zweistromland wie die aus Syrien stammenden Mandéer. Die Gnosis, der Begriff bedeutet
Erkenntnis, vertrat einen scharfen Gegensatz zwischen einer gottlichen Lichtwelt und einer
irdisch-materiellen Welt der Finsternis. Die menschliche Seele komme aus der Lichtwelt,
werde aber in der Materie gefangen gehalten, woraus nur die Erkenntnis der Herkunft
befreien konne. Diese Erkenntnis, in besonderen Offenbarungsbiichern festgehalten, ma-
che es der Seele moglich, nach dem Tod des Korpers in die Lichtwelt zuriickzukehren.
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Gnostische Ziige konnten sich mit jiidischem und christlichem Gedankengut verbinden.
Bei den Mandédern spielten Johannes der Téufer und rituelle Waschungen eine wichtige
Rolle; sie kannten auch die Vorstellung eines letzten Gerichts. Moglicherweise handelt es
sich bei den im Koran erwéhnten Sabiern um Mandéer: ,,Siche, diejenigen, die glauben,
die sich zum Judentum bekennen, die Christen und die Sabier - wer an Gott glaubt und an
den Jiingsten Tag und rechtschaffen handelt, die haben ihren Lohn bei ihrem Herrn* (Sure
2, 62).

Einfliisse auf den Islam

Die arabische Halbinsel bildete also zur Zeit des Auftretens von Muhammad einen
Schmelztiegel von Religionen, religiésen Richtungen und gnostischem Gedankengut, die
Muhammad bekannt waren. Die westsyrische Kirche, vor allem deren Monche mit ihren
Gebetsritualen, lernte er vermutlich auf seinen Handelsreisen nach Syrien kennen.

Das alles hat sich im Koran niedergeschlagen, freilich in entsprechenden Abgrenzungen.
Aus muslimisch-theologischer Sicht wird das darauf zuriickgefiihrt, dass der Koran in der
Kommunikation zwischen Gott und seinem Propheten besteht, die Fragen Muhammads
aufnimmt sowie Themen, die damals aktuell waren. Demnach stellen die koranischen Of-
fenbarungen keine Zusammensetzung aus den vielféltigen religiosen Stoffen seiner Um-
welt dar, sondern eine neue Botschaft von eigener Gestalt. Dies wurde dann durch die
Anderung der Gebetsrichtung von Jerusalem nach Mekka zum Ausdruck gebracht (z. B.
Sure 2, 142 f.).

¢. Recht und Rechtsschulen

Rechtsquellen

Die Religion des Islams baut auf der Rechtleitung der Menschen durch Gott auf, die in
Verbindung mit den koranischen Geboten dem zeitlichen Wohlergehen, der Bewahrung
im Jiingsten Gericht und dem Weg ins Paradies dienen will; sie umfasst und regelt das
ganze Leben der Gldubigen. Deshalb finden sich im Koran auch soziale Bestimmungen,
die sich auf Familie, Erbe, Steuer, Vertrdge oder Strafen beziehen. Der Koran stellt eine
entscheidende Quelle fiir die Rechtswissenschaft dar (figh = Einsicht). Freilich konnte der
Koran allein nicht immer eine ausreichende Antwort geben auf Fragen, die die vielféltigen
sozialen, politischen und kulturellen Wandlungen in der Geschichte aufwarfen, zumal er
nur sehr wenige rechtliche Bestimmungen enthélt. Um neue Situationen zu beurteilen und
zu bewerten, ob etwas, das unter damaligen Umsténden von zentraler Bedeutung war, auch
zu einer anderen Zeit das gleiche Gewicht hat, haben die Rechtsgelehrten, um dem gott-
lichen Willen nahe zu kommen, Methoden wie die Erkundung der Zielrichtung des Reli-
gionsgesetzes (intentio legis) oder den Analogieschluss (givas) entwickelt; damit wurde
und wird versucht, der Dynamik des Rechts gerecht zu werden. Als weitere Rechtsquelle
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dient der Hadith bzw. die Sunna des Propheten, die Sammlung seiner Aussagen und Hand-
lungen, woraus sich die Hadithwissenschaft entwickelt hat (vgl. VIL.2).

Neben der Rechtswissenschaft gab und gibt es auch die Disziplin der Auslegung des Ko-
rans (fafsir) mithilfe verschiedener koranbezogener Disziplinen wie z. B. der Sprachwis-
senschaft oder des Studiums der Offenbarungsanlédsse. Dazu gehdrt auch die Kenntnis von
Hadithen, die als Auslegung des Korans gelten, und der Interpretation durch frithere Ge-
lehrte. Dies kann in der Methodik mit dem verglichen werden, was in der christlichen
Tradition Exegese genannt wird. Hinzu kommt die ,,Kalam*-Wissenschaft (kalam bedeutet
Disput), die sich auch als islamische Theologie bezeichnen ldsst. Dabei geht es z. B. um
Reflexionen iiber Gott, Offenbarung oder Propheten, um das Verhéltnis zwischen Vernunft
und Offenbarung sowie um die Auseinandersetzung mit anderen religiosen Uberzeugun-
gen und Lehrmeinungen in Verteidigung (Apologetik) und Widerlegung (Polemik). Dem
entspricht auf christlicher Seite die Systematische Theologie bzw. Dogmatik. Diese beiden
Disziplinen greifen wie auch im christlichen Kontext haufig ineinander.

Die Scharia

Der Begriff Scharia bedeutet ,,Weg zur Wasserstelle/Trénke®, also zu Gott, und signal-
isiert, dass es sich dabei nicht um einen normierten und fixen Kodex handelt, sondern einen
Weg zu einem Gott ergebenen Leben. Unter Scharia wird die Gesamtheit der Regeln der
islamischen Religion verstanden, in die Koranauslegung, Kalam-, Hadith- und Rechts-
wissenschaft,,einspeisen®. Die Beweglichkeit der Scharia ist auch durch die verschiedenen
Methoden gegeben; das sind im Wesentlichen: der Analogieschluss, die Ubertragung eines
bereits in Koran und Sunna beurteilten Falls auf einen dort nicht vorkommenden Fall, also
die Orientierung an Prdzedenzfillen. Auch Briauche und Gewohnheitsrechte, die in ver-
schiedenen Regionen praktiziert werden, kdnnen aufgegriffen werden, sofern sie Koran
und Tradition nicht widersprechen. Hinzu kommen die oft unterschiedlichen Entschei-
dungen der Rechtsgelehrten, ein Spielraum, der spéter zugunsten des Konsenses (,,Nach-
ahmung®) immer weniger eine Rolle spielte (vgl. Berger 2010, 84), aber heute in ver-
schiedenen, auch traditionsorientierten Gruppen wieder zunehmend an Bedeutung gewinnt
(z. B. Moussa 2006, 60f.) (vgl. V.2.e), jedoch auch auf Widerstand std63t. Jedenfalls liegt
die Scharia nicht in einem kodifizierten Gesetzbuch vor, sondern auf der Basis von Koran
und Sunna als den mafgeblichen Quellen in nicht in allem identischen Schriften.

Inhaltlich stellt die Scharia eine Lehre von Pflichten gegeniiber Gott und den Menschen
dar und umfasst drei Kategorien: die Glaubenslehre (Dogmatik), wozu auch die ,,Fiinf
Séulen” zdhlen: das Bekenntnis zum einen Gott und Muhammad als seinem Propheten
(schahada), die Verrichtung der téglichen fiinf rituellen Gebete (salat), die Sozialabgabe
(zakat), das Fasten im Monat Ramadan (saum) und die Wallfahrt nach Mekka (hadsch).
Eine weitere Kategorie sind die auf Handlungen bezogenen ethischen Grundsétze und
schlieBlich rechtliche Bestimmungen, die sich auf das Individuum und die Gemeinschaft
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beziehen und kultische Pflichten wie Bekleidungs- und Erndhrungsgebote sowie straf-
rechtliche Bestimmungen enthalten. Bei den Handlungen unterscheidet die Scharia zwi-
schen geboten/verpflichtend, empfohlen, erlaubt/indifferent, verwerflich und verboten.
Dabei wird fiir das Rechtsurteil der Absicht entscheidende Bedeutung beigemessen.

Politische Kontexte

Da sich die Rechtswissenschaft sehr bald mit einer eigenen Berufsgruppe von Juristen
verbunden hatte, wurde sie gegeniiber den anderen Zugidngen dominant. Dies hingt auch
mit der politischen Bedeutung zusammen, die der Rechtswissenschaft generell eigen ist.
Rechtsgelehrte konnten einen eigenen Machtblock bilden, der den Herrschenden entweder
kritisch gegeniiberstand oder ihnen zur Legitimierung ihrer Herrschaft diente; insofern
waren Religion und politische Herrschaft unterschieden.

Seit einigen Jahren wird die Frage diskutiert, ob in religionsneutralen Staaten ein staatli-
ches Gericht einzelne Bestimmungen der Scharia in die Rechtssprechung iibernehmen
konne. Dies hatte z. B. der Erzbischof von Canterbury 2008 6ffentlich vorgeschlagen und
war in Deutschland im Falle eines Scheidungsprozesses von einer Richterin versucht wor-
den. Solche Parallelrechte widersprechen jedoch der rechtsstaatlichen Verfassung religi-
onsneutraler Staaten, die auch fiir Muslime gilt. Aber auch von muslimischer Seite kam
die Kritik, dass sich ein religionsneutraler Staat nicht in religidse Interpretationen einzu-
mischen habe. Lediglich im Privatrecht wie z. B. im Erbrecht wire es moglich, au3erhalb
von notariellen Entscheidungen innerfamiliér den Regelungen der Scharia zu folgen unter
der Voraussetzung, dass alle Erbberechtigten dahingehend tibereinkommen. Bei einer
staatlichen EheschlieBung ist es moglich, legal zusdtzliche Vereinbarungen zu treffen wie
z. B. die Giitertrennung. Das konnen Muslime/Musliminnen in Anspruch nehmen, da die
Giitertrennung im muslimischen Recht verankert ist. Fiir alles hingegen, das vor einem
Gericht verhandelt wird, gilt staatliches Recht.

Die vier Rechtsschulen

Wihrend etwa eines Jahrhunderts nach dem Tod Muhammads entstanden verschiedene
Rechtsschulen, von denen sich vier grole Schulen durchgesetzt haben, die nach ihren Be-
griindern benannt sind. Diese standen teils in einer Lehrer-Schiiler-Beziehung zueinander,
trugen auch Konflikte aus, aber anerkennen einander. Das breite Spektrum der Methoden
wird mit unterschiedlichen Akzentsetzungen angewendet. Auf Grund historischer und po-
litischer Entwicklungen kam es in den verschiedenen islamisch geprigten Landern zu
rechtlichen Schwerpunktbildungen (zum Folgenden vgl. Rohe 2009).

Die hanafitische Schule war die oftizielle Rechtsschule der Abbasiden und wurde auch im
Osmanischen Reich ma3gebend, somit auch in Bosnien-Herzegowina; auf die hanafitische
Richtung bezog sich daher das Osterreichische Anerkennungsgesetz von 1912. Diese am
weitesten verbreitete Schule findet sich in den Nachfolgestaaten der damaligen Grof3reiche
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wie z. B. im Gebiet des heutigen Irak und in der Tiirkei. Ihr realitdtsnahes und flexibles
Profil antwortete auf die damalige heterogene und sich rasch wandelnde Gesellschafts-
struktur im Osten des Reiches. Neben dem Analogieschluss und anderen tiblichen Metho-
den wird daher dem Prinzip des Allgemeinwohls (istishan: eine Interpretation vorziehen,
auch wenn sie sich in anderen Rechtsquellen nicht finden ldsst) auf der Basis des person-
lichen Urteils der Gelehrten (idschtihad) Raum gegeben.

Fiir die zeitgleich in Medina entstandene malikitische Schule spielte ,,vor Ort“ und in einer
weitgehend homogenen Gesellschaft die seit der muslimischen ,,Urgemeinde® durchgén-
gig geiibte Praxis eine entscheidende Rolle. Das hanafitische Verstidndnis von Allgemein-
wohl wird abgelehnt zugunsten des allgemeinen Nutzes (maslaha), sofern sich dieser durch
Analogieschluss aus den Quellen erheben ldsst; diese Schule findet sich vor allem in Nord-
und Westafrika, im Sudan, in den Vereinigten Arabischen Emiraten oder in Kuwait.

Die schafiitische Schule, deren Begriinder ein Malikit war und auch ,,Architekt des isla-
mischen Rechts* genannt wird, betont den Konsens unter allen Rechtsgelehrten, nicht nur
unter einzelnen Gruppen. Das Prinzip des allgemeinen Nutzes wird abgelehnt und kommt
nur in Ausnahmefillen zur Anwendung; sie ist in Indonesien und Ostafrika zu Hause, teils
auch in Agypten oder Jordanien.

Die letzte in der Abfolge der Entstehung ist die hanbalitische Schule, die sich strikt an den
Wortlaut von Koran und Sunna hilt, den Analogieschluss beschrénkt und sich gegeniiber
anderen Gelehrten abgrenzt. Aus dieser Schule, der die Saud-Dynastie verbunden war,
stammen die Wahhabiten (,,Einheitsbekenner), die im 18. Jahrhundert in Arabien unter
den als zu lax angesehenen Muslimen missionierten. Dadurch erfuhr die hanbalitische
Schule einen neuen Aufschwung; sie hat ihr Zentrum im Konigreich Saudi-Arabien.

Fatwa und Konsens

Eine Fatwa ist ein Rechtsgutachten, das Rechtsgelehrte, einzelne oder Gruppen, in Bezug
auf aktuelle Fragen und Herausforderungen erstellen. Ein Beispiel ist die Konferenz 2006
in Kairo, an der die Gelehrten die Frauenbeschneidung als unislamisch zuriickwiesen (vgl.
V.3.g und V.2.c). Manche islamisch gepriigte Linder wie z. B. Agypten haben einen
obersten Mufti als Staatsbeamten, der flir Fatwas zustindig ist. Solche Rechtsgutachten
sind fiir Gesetzgebung oder Gerichte nicht bindend, und wieweit sie Beriicksichtigung
finden, héngt von der Autoritét der Gelehrten ab, wobei auch der Konsens eine wichtige
Rolle spielt. Daneben gibt es die Praxis, von einzelnen Rechtsgelehrten Gutachten zu per-
sonlichen Fragen zu erbitten. Plattformen dafiir sind zunehmend die Medien; in Fernseh-
sendungen und Tageszeitungen antworten Gelehrte mit Fatwas auf Fragen, und Internet-
seiten verdffentlichen Fragen und Antworten. Die globale Vernetzung auf Grund der neuen
Medien und die daraus folgende Vielfalt von Gutachten fordern dazu heraus, den Konsens
zu suchen, denn die Gldubigen sollen nicht durch unterschiedliche Urteile verwirrt werden.
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Soriefz. B. im Dezember 2009 der Generalsekretir der ,,Muslimischen Weltliga® (vgl. V.
4.e) zur Einheit unter den Muslimen und zur Festigung des Religionsrechtes auf.

Theologische Schulen

Zwar haben die Rechtsgelehrten wesentlich an der Rechtssystematik gearbeitet und die
Theologen an der ,,Dogmatik, aber beide standen doch auch miteinander in mehr oder
weniger enger Verbindung. Theologie wurde nicht ohne rechtliche Perspektiven betrieben
und Rechtswissenschaft nicht ohne theologische. Auch aus der Theologie gingen bereits
im 8./9. Jahrhundert verschiedene Schulen hervor, die sich zum Teil auch der griechischen
Philosophie bedienten. Dazu gehdrte die Gruppe der Mutaziliten, die auch in Glaubens-
dingen auf die Vernunft setzten und davon ausgingen, dass der Koran nicht ewig, sondern
geschaffen sei, da es nichts anderes Géttliches neben Gott geben konne (vgl. VIL.3). Diese
rationalistisch genannte Schule hatte anfangs kurzfristig unter den Abbasiden Anerken-
nung gefunden, aber nicht im Volk, dem solche Diskussionen zu spitzfindig erschienen.
Den Mutaziliten standen die Aschariten (vgl. Berger 2010, 79 ff.) gegeniiber, die einen
Mittelweg suchten zwischen einem wortlichen Versténdnis der Quellen und einer ratio-
nalen Argumentation. Fiir sie galt der Koran als ewig, jedes reale Exemplar jedoch als
erschaffen; sie werden zusammen mit einer anderen Gruppe (Maturiditen) als Anhénger
der prophetischen Tradition gesehen, die sich im sunnitischen Islam weitgehend durchge-
setzt hat.

d. Im Wechselspiel von Religion und Umwelt

Unter Fremdherrschaft

Die Wiege des Christentums steht in Paldstina, das der staatlich organisierten hellenisti-
schen Welt des 1. Jahrhunderts unter romischer Herrschaft zugehorte. Die Provinz Judda
mit der Stadt Jerusalem war romischen Statthaltern unterstellt. Andere Teile Paléstinas
wurden von jiidischen Konigen regiert, S6hnen und Enkeln Herodes des Grof3en, die in
Abhéngigkeit von Rom standen, dem das Gewaltmonopol zukam. Jesus und alle ersten
Christen waren Juden unter Fremdherrschaft, in ihrer Religion geduldet, aber ohnmaéchtig
gegen die Staatsgewalt.

Die romische Angst vor Aufstinden hatte immer wieder gewaltsame Uber- und Eingriffe
zur Folge, darunter die Hinrichtung Jesu unter Beteiligung von jiidischen Gruppen, die mit
den Romern verbiindet waren. Der unrealistische Kampf der Juden gegen die iberméch-
tigen Besatzer fiihrte schlieBlich zum Krieg, im Jahr 70 zur Zerstdrung des Tempels in
Jerusalemund zur Vertreibung der Juden in alle Welt; zu den Vertriebenen gehdrten damals
auch die Christen. Allerdings gab es schon davor christliche Gemeinden in verschiedenen
Regionen des Reiches wie Italien, Spanien, Kleinasien oder Nordafrika, aber immer lebten
diese Gemeinden innerhalb eines Staates.
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Das Christentum musste daher kein eigenes Rechtssystem entwickeln, und in religidser
Hinsicht galt zunéchst das jiidische Recht, von dessen rituellen, nicht aber ethischen Vor-
schriften es sich sukzessive abloste. Der Staat, der die Christen teilweise verfolgte, war ein
Gegenliiber, das verlangte, dass sich die Christen dazu ins Verhéltnis setzen, was sie meist
in kritischer Weise taten und oft mit dem Leben bezahlten. Wahrend die Christen, die im
Alten Testament zu Hause waren, niemandem den Eingottglauben nahe bringen mussten,
stand der Islam einer polytheistischen Kultur gegeniiber, um ihr die Botschaft von dem
einen Gott zu bringen.

In einer staatenlosen Gesellschaft

Die Wiege des Islams steht in Arabien, in der Welt einer Stammeskultur ohne einen tiber-
geordneten Staat und damit ohne iibergreifende Rechtsstruktur. Das Gewaltmonopol be-
sal3en die verschiedenen Staimme, die auf der Hut sein mussten, nicht unter die Herrschaft
der expansionswilligen angrenzenden Grofméchte zu geraten. Die unterschiedliche Um-
welt, in der Christentum und Islam auftraten, hat sich auch auf die Prozesse der Inkultu-
ration der beiden Religionen ausgewirkt, auch wenn sich deren geistliches Profil davon
nicht ableiten ldsst. Jedenfalls sollten Vergleiche zwischen den Religionen diesen unter-
schiedlichen Kontext nicht au3er Acht lassen.

Inzwischen haben beide Religionen viele verschiedene staatliche Organisationsformen
durchlaufen, und jede fiir sich ist auch gegenwiirtig in unterschiedliche politische Systeme
eingebunden. Die Versuchung besteht fiir beide Religionen, die Zeiten der Verfolgung und
der Mirtyrer ebenso zu idealisieren wie die Zeiten der Macht und damit Inkulturations-
prozesse zu stoppen, die nicht zu Lasten des authentischen religiésen Profils gehen miissen.

Trennungsprozesse und theologische Unterschiede

Die Trennung der Christen von den Juden im Laufe des ersten Jahrhunderts war ein
schmerzhafter Prozess, der keineswegs im Einvernehmen erfolgte und alles andere als
spannungsfrei verlief. Theologisch gesehen bildet das Judentum jedoch die Wurzel eines
Olbaumes, in den der christliche Zweig eingepfropft wurde, um sich aus dieser Wurzel zu
ndhren (Rom 11, 16-18). So bleibt fiir Christen auch der Bund giiltig, den Gott mit dem
Volk Israel geschlossen hat, und gehort die jiidische Bibel, das Alte Testament, zu den
christlichen heiligen Schriften.

Auch der Islam hat sich von den Christen, aber auch von den Juden noch wéhrend der
medinischen Zeit getrennt, wenn auch auf andere Weise, die der arabischen Biindnispolitik
entsprach. In Sure 9, die unter muslimischen Kommentatoren als eine der letzten Offen-
barungen gilt, ergeht die Aufforderung, gegen sie zu kéimpfen, ,,bis sie erniedrigt den Tribut
aus der Hand entrichten® (Vers 29). Dies ist verbunden mit dem Vorwurf, nicht an Gott
und den Jiingsten Tag zu glauben und ,,Beigesellung® zu betreiben, indem die Christen
Jesus, die Juden Esra als Sohn Gottes ansehen wiirden.! Aus muslimisch-theologischer
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Sicht bilden die beiden vorausgehenden Religionen nicht die Wurzel des Islams, der sich
vielmehr als Erneuerung der dem Juden- und Christentum vorausgehenden reinen Religion
Abrahams versteht.

Akkomodation, Assimiliation - Integration

Die Frage, welche Identitdt muslimische Migranten/ Migrantinnen in Landern mit nicht-
muslimischer Mehrheit haben, stellt die gesamte Bevdlkerung vor die Herausforderung,
einen Weg zu suchen und zu finden, der nicht entweder zur Assimilation oder zur Ak-
kommodation von Gruppen fithrt. Denn wer sich assimiliert, verliert seine Identitdt durch
Anpassung an die Umwelt. Und wer akkommodiert, versucht die Umwelt zu seinen Guns-
ten zu verdndern, so dass die anderen ihre Identitét verlieren.! Der dritte Weg geht vom
Wechselspiel beider Bewegungen aus, das die Identitdten teilweise verdndert, aber ohne
diese grundsitzlich in Frage zu stellen. Beide Religionen stehen dafiir als Beispiel, die
vieles aus ithrer Umwelt iibernommen und diese zugleich auch in ihrem Sinne entscheidend
verdndert haben. Deshalb zeigen Christentum wie Islam etwa in afrikanischen Léndern, in
Asien oder auf dem Balkan eine je andere Gestalt.

Das Wechselspiel von Akkommodation und Assimilation verldauft dann konfliktreich,
wenn es unterbrochen wird, wenn die Majoritétskultur nur die Assimilation anderer reli-
gioser und kultureller Gruppen verlangt, diese Gruppen aber umgekehrt nur die Akkom-
modation suchen und fordern. Im Wechselspiel der beiden Momente besteht das heute
propagierte Modell der Integration. Jedenfalls fithren solche Prozesse nie nur zu Akkom-
modation oder nur zur Assimilation, weshalb letztlich kein Anlass fiir Szenarien der Angst
besteht, solange diese Inkulturationsprozesse nicht gewaltsam unterbrochen werden, was
auch durch die Gewalt einer aggressiven herabsetzenden Rhetorik geschehen kann.

Die Religion des Islams hat in Europa eine lange Geschichte, die sich fortsetzen wird.
Dabei zeigen sich historische Zeitverschiebungen, denen mit Ungeduld und Geschichts-
vergessenheit nicht beizukommen ist. Denn geistige und damit politische und soziale Be-
wegungen vollziehen sich nicht in einer linearen Abfolge, sondern nach dem Modus der
,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen®, wie es der Soziologe Karl Mannheim bereits in
den 1920-er Jahren flir Europa diagnostiziert hatte. Kulturen und Religionen aus aller Welt,
Traditionen und Denkweisen aus allen Jahrhunderten, auch innerhalb der verschiedenen
Religionen sind zugleich prisent. Die Gesellschaften miissen lernen, mit einer immensen
Vielfalt von sozialen Schichten, von Bildungsstufen, von Mentalitdten und Religionen
umzugehen, und zwar in einer Weise, die beides vermeidet: romantische Vorstellungen

—

Esra hatte die Juden im 5. Jahrhundert v. Chr. aus dem babylonischen Exil nach Paldstina zuriickgefiihrt und wurde nach einer
legendéren Uberlieferung in den Himmel entriickt.

Den obigen Ausfiihrungen liegt das Konzept des Schweizer Entwicklungspsychologen Jean Piaget zugrunde, der davon ausgeht,
dass auch eine individuelle Identitit nicht starr ist, sondern sich im Laufe einer Lebensgeschichte modifiziert, ohne vollig preisge-
geben zu werden. Unflexible Identititen fithren nach Piaget zu bedrohlichen Briichen in einer Biografie.

—
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von Multikulturalitit, ebenso wie die Angst vor Uberfremdung oder dem Zerfall in soziale
und ideologische Ghettos.

Viele islamisch geprigte Staaten sind Diktaturen oder Oligarchien, in denen sich eine
herrschende politische Klasse einer religiosen Legitimation bedient; aber auch solche Sys-
teme kommen immer wieder in Bewegung wie z. B. 2011 in Tunesien, Agypten, Libyen
oder Syrien. Mit ihrer bedenklichen Tendenz zur Simplifizierung verdecken die Medien
oft diese handfesten politischen Hintergriinde von Gewalt und iibernehmen ungepriift die
Verkniipfung mit der religiésen Rhetorik von Extremisten. Dadurch werden Vielfalt und
Ungleichzeitigkeit auch im Islam nicht wahrgenommen, wie etwa Demokratie- und Frau-
enbewegungen (vgl. V.2.e und V.3.i). Gerade die in Europa seit wenigstens 200 Jahren
herrschende Ungleichzeitigkeit bietet die Chance, neu hinzukommende Lebensweisen
kreativ zu integrieren. Erst der Abschied von Schablonen und Schlagworten kann einen
gemeinsamen Wohnraum schaffen, der ohne Aversion, Streit und Gewalt auskommt.

Recht und Glaube

Aus seiner Geschichte kennt das Christentum eine enge Verbindung von Politik, Religion
und Recht, auch im Sinne gottlichen Rechts. Die Reformation hat den Ansto3 zu einer
anderen Entwicklung gegeben. Aus lutherischer Sicht wird zwischen gottlichem und
menschlichem Handeln unterschieden. Auch wer ethisch verantwortlich handelt, kann da-
mit sein Heil bei Gott nicht erwirken. Die Antwort auf Gottes Versohnung stiftendes und
vergebendes Handeln ist der Glaube, der Gottes Zusage vertraut und, dafiir dankbar, tut,
was dem Willen Gottes entspricht und was die Gebote verlangen. Recht bezieht sich auf
Handlungen und hat immer mit Zwang zu tun, da es darauf angelegt ist, sich durchzusetzen;
aber der Glaube als innere Haltung kann nicht erzwungen werden und ist damit dem Recht
entzogen: Das Recht kann keinen Glauben begriinden. In diesem Sinne hatte bereits Jesus
eine duflere Befolgung der gesetzlichen Vorschriften kritisiert, wenn dem keine innere
gléubige Einstellung entspricht, das ,,Herz davon unberiihrt bleibt. Umgekehrt kann und
muss jeweils geltendes Recht aus religidser Uberzeugung kritisch betrachtet werden.

Diese Unterscheidung zwischen Gott und Mensch hat auch die Unterscheidung zwischen
Glauben als innerer Haltung und duf3eren Rechtsstrukturen der Kirche zur Folge. Denn die
Gemeinschaft der Glaubigen gehort zur weltlichen Dimension, die mit Gott als einer trans-
zendenten Dimension nicht identisch werden kann, auch wenn beide Dimensionen aufei-
nander bezogen sind. Kirchliches Recht ist daher aus evangelischer Perspektive verdnder-
bar und dazu aufgefordert, auf gesellschaftliche Wandlungsprozesse angemessen zu rea-
gieren, allerdings ohne den Auftrag der Verkiindigung des Wortes Gottes zu verletzen; das
bedeutet eine permanente Herausforderung.

Auch staatliches Recht, wie es sich als religionsneutrales herausgebildet hat, kann unter
diesen Umstdnden in seiner Eigenstdndigkeit ebenso anerkannt werden wie die Men-
schenrechte. Diese Rechtsstrukturen beruhen auf dem Grundsatz, dass jeder Mensch seine
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Freiheit einzuschrianken hat, damit die eigene Freiheit mit der Freiheit des anderen zu-
sammen bestehen kann. Dazu gehort auch die Religionsfreiheit, so dass die Religionsge-
meinschaften unter Anerkennung der staatlichen Verfassung ihre Religion frei ausiiben
und sich organisieren konnen. Das schliet Partizipation an politischen Debatten und Ent-
scheidungen ein.

Solche Argumente, dass das Recht keinen Glauben zu erzwingen vermag, und jedes Recht
aus religioser Uberzeugung eine kritische Beachtung verdient, gehdren auch zu den reli-
giosen und rechtlichen Diskursen innerhalb des Islams (vgl. V.2.e und V.3.i).

2. Religionsfreiheit
a. Geschichtliche Wurzeln

Krieg und Verfolgung

Entwicklung und gesetzliche Verankerung der Religionsfreiheit in den Menschenrechten
und den Verfassungen religionsneutraler Staaten sind nicht das Ergebnis von philosophi-
schen oder theologischen Erwdgungen, sondern einer langen Geschichte von Verfolgung
und Blutvergiefen und damit der Gefdhrdung menschlicher Ordnungen des Zusammen-
lebens. Es waren vor allem die christlichen Konfessionskriege des 16. und 17. Jahrhun-
derts, darunter der Dreifligjdhrige Krieg (1618-1648), die Mitteleuropa geradezu verwiis-
teten, wobei dahinter wie bei allen Religionskriegen handfeste politische und wirtschaft-
liche Interessen standen. Dies geschah in der Folge der Reformation und der Spaltung der
Kirche, die zwar von den Reformatoren nicht angestrebt, aber real geworden war, und den
Anstof fiir eine neue Verhiltnisbestimmung zwischen geistlichem und weltlichem Regi-
ment gab.

In diese Zeit fiel die Entdeckung Amerikas, und den Grofteil der europdischen Besiedler
machten in Europa verfolgte Christen aus, die als Abtriinnige galten und in dem neuen
Kontinent ihren Glauben frei ausiiben konnten. Unter dem in der Neuen Welt immer noch
hoch gehaltenen Wort ,,Freiheit” wurde freilich die indigene Bevolkerung nahezu ausger-
ottet. Dies blieb allerdings nicht unwidersprochen, weshalb z. B. der Dominikaner Barto-
lomé de Las Casas (1484-1566) vor Kaiser Karl V. fiir die Rechte der indigenen Bevol-
kerung eintrat, ein Ereignis, das durch eine Erzdhlung von Reinhold Schneider in die Li-
teratur eingegangen ist (vgl. V.4.c). Sein Zeitgenosse, der spanische Theologe und Natur-
rechtler Francisco de Vitoria, entwickelte auf Grund dieser Erfahrung das Konzept einer
natlirlichen Weltgemeinschaft auf gemeinsamer rechtlicher Grundlage, das als Vorlaufer
des europdischen Volkerrechtes gelten kann.
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Toleranz

In Europa hatte man sich im Augsburger Religionsfrieden von 1555 zunéchst darauf ge-
einigt, die christlichen Konfessionen nebeneinander leben zu lassen, allerdings zunéchst
nach dem Prinzip cuius regio, eius religio (in wessen Regierungsgebiet ein Mensch lebt,
dessen Religion muss er annehmen) und das heift: Der jeweilige Regent konnte bestim-
men, welcher Konfession seine Untertanen anzugehdren hatten, und wer dem nicht folgte,
musste mindestens das Land verlassen. Das fiihrte zu Fliichtlingsstrémen, deren Auswir-
kungen sich heute noch nachverfolgen lassen.

In Osterreich duldete das romisch-katholische Haus Habsburg lange Zeit keine andere
Religion als die des Herrscherhauses. Der néchste Schritt war die Toleranz, die Kaiser
Joseph II., der Sohn Maria Theresias, mit seinem Patent von 1781 in die Wege leitete,
indem er der ,,Schédlichkeit allen Gewissenszwangs* entgegentrat. Von da an war es den
Nicht-Katholischen, darunter den Evangelischen mdglich, ihren Glauben zu praktizieren,
allerdings nur als ,,Privat-Exercitium*. Sie konnten auch eigene Gebetshduser errichten,
allerdings ohne Glocken und Kirchtiirme und ohne Eingang von der Straf3e; sie sollten
nicht 6ffentlich erkennbar sein. Dem folgte dann etwas spiter das Toleranzpatent fiir Juden
und orthodoxe Christen.

Von der Toleranz zur Religionsfreiheit

War einmal in Mitteleuropa mit der Toleranzpolitik die ,,Schédlichkeit allen Gewissens-
zwangs zum Thema geworden, so bildete dieses einen Unruheherd innerhalb der abso-
lutistischen politischen Systeme. Denn inzwischen hatten verschiedene Philosophen wie
John Locke, Montesquieu oder Jean-Jacques Rousseau begonnen, ihre politischen Theo-
rien zu entwerfen, die auf Freiheit und Gleichheit der Biirger, auf Religionsfreiheit und auf
freien Wahlen durch das Volk beruhten. Im Staat sollten die drei Gewalten, die gesetzge-
bende, ausfithrende und richterliche unabhingig voneinander ausgeiibt werden. In den
USA wurden diese Prinzipien in der Unabhéngigkeitserkldrung von 1776 verankert, in
Frankreich im Verfassungsentwurf von 1791, was freilich nicht ohne Kriege und Revolu-
tionen moglich war.

Es dauerte noch ein Jahrhundert bis zur Ausbildung religionsneutraler Staaten. Diese waren
das Ergebnis der Suche nach einer Instanz, die iiber allen Religionen steht und die, mit
dem Gewaltmonopol ausgestattet, imstande ist, die politischen Ziele eines Zusammenle-
bens in Frieden unabhingig von religiosen Wahrheitsanspriichen zu garantieren. Damit
wurde die Religionsfreiheit auf der Basis der gleichberechtigten Freiheit aller Biirger/innen
zu einem Menschenrecht, das der Staat in seine Rechtordnung aufzunehmen hatte.

Ein solcher Rechtsstaat darf daher keine Religion oder Weltanschauung zur Grundlage
seiner Ordnung nehmen, keine bevorzugen und sich mit keiner identifizieren, muss also
religioés und weltanschaulich neutral bleiben. Und niemand darf wegen seines religiésen
Bekenntnisses oder seiner Weltanschauung bevorzugt oder benachteiligt oder von politi-
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scher Mitwirkung ausgeschlossen werden. Diese Neutralitit ist die Folge der Religions-
freiheit, und diese wiederum die Folge der leidvollen Erfahrung von Kriegen und Verfol-
gungen, in denen Religionen und Weltanschauungen um ihre alleinigen Machtanspriiche
gekdmpft und Millionen von Menschen zu Opfern gemacht hatten.

Aus dieser Geschichte ging 1948, nach dem Desaster des Zweiten Weltkriegs, die ,,All-
gemeine Erkldrung der Menschenrechte™ durch die UNO hervor. Dem stand allerdings
noch bis 1989 der Machtblock kommunistischer Diktaturen gegeniiber, die Religionsfrei-
heit administrativ verhinderten.

Die Unterscheidung von Recht und Weltanschauung

Von verschiedenen religiosen und weltanschaulichen Gruppen, auch von muslimischen,
wird die Religionsneutralitit eines sdkularen Staates oft als ethische Gleichgiiltigkeit ver-
standen, die keine Normen und Prinzipien kenne. Hingegen beruht diese Staatsform auf
der Achtung vor der Freiheit der Menschen, sich ohne Gewissenszwang fiir ihre Lebens-
und Glaubensform entscheiden zu kénnen, freilich ohne dabei die Freiheit anderer zu ver-
letzen. Bei Achtung handelt es sich aber um eine ethische Grundhaltung, die einem men-
schenwiirdigen Dasein und einem gewaltfreien Zusammenleben dienen soll. Dass darum
immer neu gerungen werden muss, steht auf einem anderen Blatt, da menschliche Macht-
interessen sich nicht so leicht ,,neutralisieren* lassen. Der religionsneutrale Rechtsstaat hat
die bleibende Aufgabe, den Verletzungen von Grundrechten entgegenzutreten, wozu die
Religionsfreiheit gehort.

Religionsneutralitit ist eine rechtliche Kategorie und keine weltanschauliche. Wird daraus
eine Weltanschauung gemacht, kommt es zu einer Wertung: Fiir religiose Menschen, da-
runter muslimische wie christliche, ist sdkular ,,schlecht™ und religios ,,gut“, nicht-religiose
Menschen bewerten umgekehrt. Unter dem Loblied auf Sékularismus und Laizismus wer-
den die Religionen dann in einen privaten, 6ffentlich nicht sichtbaren Bereich abgedriangt
oder auch 6ffentlich diffamiert; das untergrabt jedoch die rechtsstaatliche Religionsfreiheit
(vgl. Bielefeldt 2003 und 2008). In einem solchen Wertesystem gelten religiose Menschen
im Allgemeinen als unaufgeklért und geistig zuriickgeblieben, muslimische Kulturen im
Besonderen als ,,vormodern* und Hemmschuh des Fortschritts, um dann den unausweich-
lichen Zusammenprall zwischen der islamischen Zivilisation und dem Konzept der Men-
schenrechte zu beschworen. Hingegen hat der religionsneutrale Rechtsstaat die Aufgabe,
den Religionsgemeinschaften die freie Entfaltung ihres Glaubenslebens moglich zu ma-
chen und sie nicht an den Rand der Gesellschaft zu schieben.

b. Rechtliche Grundlagen

In Osterreich verbiirgt der Staat sowohl die individuelle als auch die korporative Religi-
onsfreiheit, die den Gemeinschaften selbst, iiber die Grundrechte der Mitglieder hinaus,
Rechtsbefugnisse zukommen lésst. Daher heif3t es bereits im Staatsgrundgesetz von 1867:
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,Die volle Glaubens- und Gewissensfreiheit ist Jedermann gewéhrleistet (Art. 14, Abs.
1), und: ,,Jede gesetzlich anerkannte Kirche und Religionsgesellschaft hat das Recht der
gemeinsamen Offentlichen Religionsiibung, ordnet und verwaltet ihre inneren Angelegen-
heiten selbstindig®, ist aber zugleich ,,wie jede Gesellschaft, den allgemeinen Staatsge-
setzen unterworfen® (Art. 15). Diese Bestimmungen wurden nach dem Ersten Weltkrieg
zusammen mit Regelungen des Staatsvertrags von St. Germain in die Bundesverfassung
von 1920 aufgenommen und stehen heute noch in Geltung.

Eine Prézisierung erfolgte durch die Europdische Menschenrechtskonvention (EMRK),
die 1953 in Kraft trat und von Osterreich 1958 mit Verfassungsrang angenommen wurde:
,Jedermann hat Anspruch auf Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit; dieses Recht
umfasst die Freiheit des einzelnen zum Wechsel der Religion oder der Weltanschauung
sowie die Freiheit, seine Religion oder Weltanschauung einzeln oder in Gemeinschaft mit
anderen 6ffentlich oder privat, durch Gottesdienst, Unterricht, Andachten und Beachtung
religiéser Gebrauche auszuiiben® (Art. 9, Abs. 1). Denn ein entscheidendes Recht, das
Religionsfreiheit von Toleranz unterscheidet, besteht darin, die Religion ohne Sanktionen
wechseln zu konnen.

Da die Kirchen und Religionsgemeinschaften ihre inneren Angelegenheiten selbststindig
verwalten, entscheiden ausschlielich sie dariiber, wer geistliche, rituelle, seelsorgerliche
oder unterweisende Funktionen ausiiben darf, und welche Voraussetzungen dazu erfiillt
werden miissen. Ebenso entscheiden sie dariiber, ob und wieweit sie das Angebot staatli-
cher Bildungsinstitutionen nutzen bzw. zur Bedingung fiir religiose Funktionen machen;
dies gilt auch fiir die IGGiO.

Trennung und Zusammenarbeit

Die korporative Religionsfreiheit, die den Religionsgemeinschaften einen eigenen Rechts-
status gibt, bildet dann auch die Voraussetzung fiir eine kooperative Neutralitit, die in den
jeweiligen staatsrechtlichen Bestimmungen geregelt wird. Wahrend Frankreich oder die
Tiirkei sich als laizistische Staaten verstehen, die Staat und Religionsgemeinschaften ge-
trennt halten, gilt in Osterreich das kooperative Modell, das religiose Gemeinschaften
durch gesetzliche Regelungen unterstiitzt.

Eine solche kooperative Religionsfreiheit, die inzwischen in der gegenwértigen EU-Politik
zunehmend eine Rolle spielt und hinsichtlich ihrer konkreten Gestalt diskutiert wird, ldsst
es nicht zu, bei religionsneutralen Verfassungen vereinfachend von einer Trennung von
Religion und Politik zu sprechen. Denn es geht nicht wie beim Toleranzkonzept darum,
dass religiose Menschen ihren Glauben ,,im stillen Kémmerlein® praktizieren, sondern als
Gemeinschaften dffentlich auftreten, zu politischen Fragen in der Offentlichkeit Stellung
beziehen oder politische Amter bekleiden. Es geht also nicht um eine Trennung von Re-
ligion und Politik, sondern um eine Trennung von Religionsgemeinschaften und dem Staat.
Wenn die Politik Religionen in das gesellschaftliche Abseits drangt, widerspricht sie nicht
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nur dem Grundgesetz der Religionsfreiheit, sondern sie schadet sich auch selbst, indem sie
jenen Parallelgesellschaften Vorschub leistet, die sie zu verhindern sucht.

Durch die institutionelle Trennung von Religionsgemeinschaften und Staat werden beide
so voneinander frei, dass sie miteinander kooperieren und vielfdltige Rechtsbeziehungen
miteinander eingehen konnen. Das bezieht sich nicht nur auf den 6ffentlichen Diskurs zu
politischen Fragen, sondern auch auf die Unterstiitzung von Einrichtungen, die dem Ge-
meinwohl dienen, z. B. durch Subventionen fiir konfessionelle Krankenhéuser oder Pri-
vatschulen; in diesen Bereichen war kirchliches Handeln dem staatlichen sehr lange vo-
rausgegangen. Eine offiziell anerkannte Religionsgemeinschaft hat vor allem ein Recht
darauf, dass der Staat fiir die jeweiligen Religionsangehdrigen den Religionsunterricht an
offentlichen Schulen sowie die Seelsorge in Krankenhaus, Gefangnis oder Militér finan-
ziert. In Osterreich betrifft das auch die Ausbildung fiir christliche Geistliche und Religi-
onslehrer/innen an pidagogischen Hochschulen und Universititen, im Kontext der IGGiO
die Ausbildung fiir Religionslehrer/innen (vgl. I11.2.a).

Anerkennung durch den Staat

Osterreich kennt zwei explizite Formen der Anerkennung von Religionsgemeinschaften:
die Eintragung als religiose Bekenntnisgemeinschaft und die gesetzliche Anerkennung als
Korperschaft 6ffentlichen Rechts. Die gesetzliche Anerkennung ist an folgende Bedin-
gungen gekniipft: Die Religionslehre, der Gottesdienst, die Verfassung sowie die Be-
zeichnung der Religionsgemeinschaft miissen gesetzes- und sittenkonform, Errichtung und
Bestand wenigstens einer Kultusgemeinde gesichert sein.

Seit 1998 gelten zusitzliche Bedingungen, um von einer Bekenntnisgemeinschaft in den
Rang einer Korperschaft 6ffentlichen Rechts zu gelangen, somit die volle gesetzliche An-
erkennung zu erreichen. Die damit zusammenhingenden Fragen regelt eine Novelle des
Bekenntnisgemeinschaftsgesetzes, die am 6. Juli 2011 im 6sterreichischen Nationalrat be-
schlossen wurde. Zudem muss die Religionsgemeinschaft eine Mitgliederzahl von min-
destens zwei von Tausend der Bevolkerung Osterreichs umfassen, das sind etwa 16.000
Mitglieder. Die Einnahmen und das Vermégen diirfen nur fiir religiose Zwecke verwendet
werden. Die Religionsgemeinschaft muss eine positive Grundeinstellung gegeniiber Staat
und Gesellschaft einnehmen und die rechtsstaatliche Verfassung anerkennen. Der Religi-
onsfrieden muss gewahrt werden; es darf zu keinen gesetzwidrigen Storungen des Ver-
héltnisses zu anderen gesetzlich anerkannten und nicht anerkannten Religionsgemein-
schaften kommen. In Osterreich sind zurzeit folgende Kirchen und Religionsgesellschaften
gesetzlich anerkannt (Stand September 2011):

1.  Romisch-katholische Kirche und die mit Rom unierten Kirchen: Griechisch-katho-
lisch/Armenisch-katholisch

2. Evangelische Kirche A.B. (Augsburgisches Bekenntnis = Lutherische Kirche) und
H.B. (Helvetisches Bekenntnis = Reformierte Kirche)
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14.

Evangelisch-methodistische Kirche
Altkatholische Kirche

Orthodoxe Kirchen: Griechisch-orientalisch/ Bulgarisch-orthodox/Serbisch-grie-
chisch-orientalisch/Ruménisch-griechisch-orientalisch/Russisch-orthodox

Armenisch-apostolische Kirche
Syrisch-orthodoxe Kirche
Koptisch-orthodoxe Kirche

Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage (Mormonen)

. Neuapostolische Kirche

. Israelitische Religionsgesellschaft (Juden)

Islamische Glaubensgemeinschaft

. Osterreichische Buddhistische Religionsgesellschaft

Jehovas Zeugen (seit 7. Mai 2009).

Die Stellung der ,,Staatlich eingetragenen religiosen Bekenntnisgemeinschaften ldsst sich
als Sondervereinsrecht fiir Religionsgemeinschaften charakterisieren. Die Besonderheiten
ergeben sich im Wesentlichen daraus, dass die Antragsteller als Religionsgemeinschaft
identifizierbar sein und 300 Mitglieder nachweisen miissen. Zu den eingetragenen Be-
kenntnisgemeinschaften gehoren:

Rl A G o o

—_
o

11.

Baha’i - Religionsgemeinschaft

Bund der Baptistengemeinden

Bund evangelikaler Gemeinden

Die Christengemeinschaft - Bewegung fiir religiése Erneuerung
ELAIA (Olbaum) Christengemeinschaft

Freie Christengemeinde/Pfingstgemeinde

Kirche der Siebenten-Tags-Adventisten

Hinduistische Religionsgesellschaft

Mennonitische Freikirche

. Pfingstkirche Gemeinde Gottes

Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft (seit 16. Dezember 2010).

Neben den beiden Formen konnen sich Religionsgemeinschaften auch der Rechtsform
eines ideellen Vereins bedienen, wofiir sie keine spezifischen Voraussetzungen erfiillen

miissen.
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c. Islam und Demokratie in Osterreich

Die per Gesetz erfolgte Anerkennung der IGGiO bzw. die Eintragung der Islamischen
Alevitischen Glaubensgemeinschaft als Bekenntnisgemeinschaft setzt die Anerkennung
der Verfassung des religions- und weltanschauungsneutralen osterreichischen Staates mit
seiner pluralistischen Gesellschaft durch diese Religionsgemeinschaften voraus. Das
schlieBt die Anwendung von rechtlichen Bestimmungen der Scharia aus (vgl. V.1.c). Auf
den verschiedenen europiischen und dsterreichischen Imamekonferenzen, von der IGGiO
initiiert, wurde wiederholt auf die gebotene Anerkennung der dsterreichischen Verfassung
hingewiesen. Davon abweichende Rhetoriken oder Aktionen stehen unter Beobachtung
des oOsterreichischen Verfassungsschutzes.

Zur Frage, welche Verbindlichkeit den Erkldrungen der Imamekonferenzen zukommt,
muss bedacht werden, dass der sunnitische Islam im Unterschied zu den christlichen Kir-
chen keine feste Organisationsstruktur kennt und keine zentrale Autoritdt, die sich mit dem
Papst, den Kirchenleitungen oder der Institution von Synoden vergleichen liee.! Autoritét
in religiosen Angelegenheiten kommt den Religions- und Rechtsgelehrten zu, die zu reli-
gidsen, aber auch aktuellen Fragen wie z. B. Organtransplantation oder Gentechnik gut-
achterlich Stellung nehmen. Die Autoritdt von Gelehrten oder Gelehrtengruppen sowie ein
breiter Konsens, dhnlich synodalen Prozessen, geben solchen Stellungnahmen das Ge-
wicht. Ein Beispiel dafiir ist der Brief ,,A Common Word between Us and You* von 2007
(vgl. IV.3). In diesem Sinne haben auch die Erklirungen der Imamekonferenzen der IGGiO
Gewicht.

Die Neuwahlen in der IGGiO in den Jahren 2010 und 2011 stellen einen demokratischen
Vorgang innerhalb der Glaubensgemeinschaft dar. Um sich daran zu beteiligen, mussten
sich die Muslime/Musliminnen offiziell registrieren lassen und eine Kultusumlage von
40,-- Euro bezahlen. Diese Regelung, die sich an den in Osterreich gesetzlich verankerten
Kirchenbeitrag anlehnt, ist in einem islamischen Kontext, der keine deklarierte Mitglied-
schaft kennt, neu und ungewohnlich.

d. Moscheen und Minarette

Auf Grund der staatlichen Anerkennung haben Muslime das Recht, ihren Glauben 6ffent-
lich und sichtbar auszuiiben. Muslimische Gebetsstétten waren lange Zeit nur in Wohn-
hiusern untergebracht, also unauffillig und ,,verborgen®, so dass sie wenig Anstof} erreg-
ten. Mit der steigenden Présenz (vgl. I11.2.a) wéchst auch der Wunsch nach sichtbaren und
reprisentativen Gebetsraumen wie eigenen Moscheebauten mit Minarett.

1 Eine Ausnahme bildet die ,,Islamische Gemeinschaft“ in Bosnien, die seit der Neuorganisierung 1882 kirchenihnliche Strukturen
aufweist wie Muftiate, was einem Bistum entspricht, und einem Reis-ul-Ulema an der Spitze, eine Position, die sich mit der eines
orthodoxen Metropoliten vergleichen ldsst.

30.06.2020 EKOER 79



Minarettverbot in der Schweiz

Solche Bauprojekte stofen in der Offentlichkeit zunehmend auf Widerstand von Seiten
politischer Parteien, Teilen der Bevolkerung und Anrainern. Dabei werden besonders die
Minarette als Provokation und Ausdruck islamischer Machtanspriiche und als Gefdhrdung
des sozialen Friedens angesehen. Diese Einstellung hat in der Schweiz im November 2009
dazu gefiihrt, dass die Biirger/innen in einer Volksabstimmung mehrheitlich gegen den
Bau weiterer Minarette votierten; bislang gibt es dort vier Moscheen mit Minarett. Abge-
sehen davon, dass eine solche Entscheidung dem Muster muslimischer Extremisten
gleicht, die zum Kampf zwischen Kulturen und Religionen aufrufen, handelt es sich dabei
um eine Missachtung der grundrechtlich verankerten Religionsfreiheit. Das haben auch
die internationalen kritischen Stellungnahmen betont. Der ,,Schweizerische Evangelische
Kirchenbund* (SEK) sprach sich ebenfalls gegen ein Minarettverbot aus (Tanner 2009).
Die Griindung des ,,Forum fiir einen fortschrittlichen Islam™ und des ,,Interreligidser
Think-Tank* waren eine weitere Antwort auf diese Volksentscheidung.

Das Recht zum Bau von 6ffentlichen und sichtbaren Gebetsstitten, von Moscheen und
Minaretten sowie von eigenen Friedhdfen (vgl. 111.2.a) ist mit der Religionsfreiheit auch
in der Osterreichischen Verfassung verankert. Darauf konnen sich die Muslime/Muslimin-
nen berufen, und auch die Evangelische Kirche A. und H.B. hat dazu unterstiitzend Stellung
genommen (Stellungnahme: Internet). Dass es in Bezug auf die Gestaltung der Gebédude
der Akzeptanz der unmittelbaren Umgebung bediirfe, wurde auch von Seiten der IGGiO
bestitigt mit dem Hinweis auf den Koran, der das Recht des Nachbarn hochhalte (IGGiO
Nachbarn: Internet).

Auf dieser Basis konnte dann auch der Widerstand gegen den Bau der ATIB-Moschee in
Bad Véslau mithilfe eines sechsmonatigen Mediationsverfahrens, in das alle politischen
Parteien und auch die Bevdlkerung eingebunden waren, beigelegt werden mit dem Ergeb-
nis eines von allen Beteiligten akzeptierten Kompromisses: Der Bau wurde in seiner Hohe
den Nachbargebduden angeglichen, die Minarette aus Glas stehen im Innenhof und iiber-
ragen das Gebaude nur um wenige Meter; die Moschee wurde im Oktober 2009 erdffnet.

Das Architekturzentrum Wien kritisierte dieses Ergebnis, da der Bau von auflen nicht als
Moschee erkennbar sei, und befasst sich mit der Verbindung von Moscheebau und mo-
derner Architektur; im September 2009 wurden in Wien in einer Ausstellung Modelle und
Plédne neuer Moscheegestaltungen présentiert. Das Thema Moscheearchitektur ist also
weiter im Gespréch.

e. Religionsfreiheit in islamisch geprigten Lindern

Toleranz gegeniiber Christen und Juden gehort zur Religion des Islams. Allerdings besteht
zwischen Toleranz und Religionsfreiheit ein rechtlicher Unterschied, denn Toleranz kann
mit rechtlicher Ungleichheit einhergehen (vgl. z. B. Krdmer 2007, 12, 45), wie die Oster-
reichische Geschichte der Evangelischen zeigt. Ab Ende des 19. Jahrhunderts meldeten
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sich in Landern mit islamischer Tradition Stimmen fiir die Religionsfreiheit zu Wort, bis
vielfaltige politische Entwicklungen dann Ende des 20. Jahrhunderts politisch aktivistische
muslimische Gruppen erstarken lieen.

In muslimisch geprégten Léandern kam es nach dem Zweiten Weltkrieg in Bezug auf die
rechtliche Lage zu einer Neuordnung der Gesetze, und man versuchte, islamische und
westliche Rechtstraditionen zu vereinbaren, so dass heute fast iiberall formelle Verfas-
sungen existieren. Diese verweisen freilich entweder auf den Islam als Staatsreligion oder
auf das islamische Recht als Quelle der Gesetzgebung, oft auch in innenpolitischem Inte-
resse, um extremistische Oppositionsgruppen durch eine islamkonforme Rechtspolitik zu
beruhigen. Hinsichtlich der Grundrechte sind Bestimmungen der Scharia nach wie vor
wirksam, die z. B. keine Gleichstellung der Geschlechter kennen oder in den islamischen
Menschenrechtsdeklarationen die Religionsfreiheit auf Toleranz einschrinken (Berger
2010, 156; Wielandt in: Kramer 2007, 60, 63; Ende 2005, 206 ff.).

Rechtlich verankerte Toleranz schlie3t aber ebenso wie rechtlich verankerte Religions-
freiheit intolerante Akte aus, wozu es allerdings immer wieder kommt, wenn in manchen
islamisch geprégten Landern die christliche Religionsausiibung behindert wird, Symbole
aus dem offentlichen Raum verbannt oder Renovierung, Wiederautbau und Neubau von
Kirchen untersagt werden. Es gibt auch eine Intoleranz gegeniiber Muslimen in Osterreich,
die sich in herabsetzender Rhetorik und in sozialen Diskriminierungen duf3ert oder in dem
Versuch, muslimische Einrichtungen z. B. durch Bestimmungen der Raumordnung an den
Rand von Siedlungsgebieten zu driangen, wenn nicht sogar zu verhindern.

Bei Ubergriffen auf christliche Minderheiten und Kirchen in Irak und in Afghanistan, in
Indonesien oder Agypten spielen auch kriegerische Interventionen von Seiten des ,,Wes-
tens” eine Rolle wie der Afghanistankonflikt oder der Irakkrieg. Dabei sollten die musli-
mischen Autoritdten nicht iibersehen werden, die solche Aktionen verurteilen. Das hatte
auch Président Anas Schakfeh z. B. im Janner 2011 in einer offiziellen Erklérung getan in
Bezug auf den Anschlag auf koptische Kirchgiinger im dgyptischen Alexandria. In Agyp-
ten kam es wéhrend des ,,Arabischen Frithlings“ auch zu einem demonstrativen Mitein-
ander von Muslimen und Kopten.

Abfall vom Glauben

Religion ohne rechtliche, aber auch ohne gesellschaftliche, oft lebensbedrohliche Sankti-
onen wechseln oder ohne religiéses Bekenntnis leben zu konnen, stellt in islamisch ge-
prégten Staaten noch ein Desiderat dar. In den meisten Landern ist der Abfall vom Glauben
(Apostasie) nicht mehr strafbar, in einigen aber schon (Wielandt in: Krdmer 2007, 69).
Immer wieder einmal berichten die Medien davon, dass Muslime, die zum Christentum
konvertierten oder sich gegeniiber dem Islam, dem Koran oder Muhammad kritisch du-
Berten (Blasphemie) (vgl. Nagel 2008, 193 ff.), zum Tode verurteilt, manchmal auch hin-
gerichtet wurden; die meist angewendete Strafe besteht im Exil. Fille von Hinrichtungen
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wurden aus Iran berichtet, aus Saudi-Arabien, Somalia oder Sudan. Auller der Todesstrafe
sind zivilrechtliche Folgen mdglich wie Zwangsscheidung oder Erloschen der Erbrechte.
Nicht nur religidse, sondern auch politische Griinde konnen zum Einsatz der Todesstrafe
fiihren, um Regimegegner auszuschalten.

Die Todesstrafe in den genannten Fillen ist in den gesetzlichen Bestimmungen der Rechts-
schulen verankert, wird aber unter muslimischen Gelehrten unter Riickgriff auf die Quellen
kontrovers diskutiert (vgl. Berger 2010, 66). Argumente dagegen berufen sich auf den
Koran, der Zwang in der Religion ablehnt (Sure 2, 256) und die Strafe Gott vorbehilt:
»Wer nicht mehr an Gott glaubt, nachdem er gldubig war - aufler wenn er gezwungen
wurde, jedoch im Herzen weiter gléubig ist -, wer aber seine Brust dem Unglauben 6ffnet,
iiber den kommt Gottes Zorn, und den erwartet eine harte Strafe” (Sure 16, 106; vgl. 3, 86.
90; 4, 137; 5, 5).

Im Koran findet sich die Todesstrafe nicht, aber in der Sunna gemaf einem Ausspruch
Muhammads, dass derjenige, der sich vom Islam abkehrt und gegen die Muslime wendet,
getotet werden solle (z. B. Buchari 57; 58). Argumente dagegen verweisen auf den dama-
ligen politischen Hintergrund: Der Abfall vom Islam hétte die bekdmpfte muslimische
Gemeinschaft geschwiécht. Zudem habe die Gefahr bestanden, dass sich die Abtriinnigen
auf die Seite der Feinde schlagen (Hochverrat). Dafiir, dass schon damals nicht die Religion
im Mittelpunkt stand, sondern das politische Verhalten gegeniiber den Muslimen, wird auf
Sure 4, 90 verwiesen: ,,Doch wenn sie sich von euch fernhalten und nicht gegen euch
kidmpfen, sondern euch Frieden anbieten, dann erlaubt euch Gott gegen sie keinen Weg*
(vgl. Ucar in: Schmid 2007, 227-244).

Demokratieverstindnisse in islamisch geprigten Lindern

Seit dem 20. Jahrhundert, teils bereits seit dem 19., lassen sich unter muslimischen The-
oretikern ,,idealtypisch* zwei Positionen unterscheiden, die auf die Bekanntschaft mit der
,westlichen Welt“ in kolonialer wie nachkolonialer Zeit unter den Bedingungen der Glo-
balisierung reagieren. Beide greifen auf die islamischen Quellen zuriick, Koran und Pro-
phetentiberlieferungen, und sehen in der Friihzeit des Islams die ideale Gemeinschafts-
form. Wihrend der Zeit danach sei dies vergessen bzw. durch unislamische Einfliisse
(,,Verwestlichung®) verschiittet worden. Die beiden Richtungen unterscheiden sich jedoch
darin, dass die eine Demokratie ablehnt (,, Traditionalisten), da es sich dabei um eine von
auflen kommende islamfeindliche Forderung und eine Diktatur einer sékularisierten Mehr-
heit handle. Die andere (,,Modernisten oder ,,Neo-Traditionalisten®), die als am weitesten
verbreitet gilt, geht davon aus, dass Demokratie, Menschenrechte, Geschlechtergerech-
tigkeit auf islamische Quellen zuriickgehen und bereits sehr frith wie z. B. im Vertrag von
Medina vollkommen verwirklicht gewesen seien (Lohlker 2008, 45 ff.). Innerhalb beider
Richtungen konnen sich politisch aktivistische Gruppen bilden (Berger 2010, 150 f., 120
ff., 197 £, 164 {f.)
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Daneben gibt es in vielen Landern mit islamischer Tradition Gelehrte, die fiir Demokratie
und Religionsfreiheit eintreten, die sie in der Arbeit an den islamischen Quellen mit viel-
faltigen hermeneutischen Methoden zu begriinden suchen, da sie in demokratischen Sys-
temen auch islamische Werte verwirklicht sehen. Sie widersprechen der verbreiteten Mei-
nung, eine Trennung von Religionsgemeinschaft und Staat wiirde eine Trennung von
Glauben und Leben, somit den Zwang zum Unglauben bedeuten (Bsteh 2010); Takim
2007; Korner 2006; Amirpur 2006, 77 f.; Ammann 2004; Rumpf 2003, Amirpur 2003,
106-122; vgl. die Diskussion in: Schmid 2010). Dieses Missverstindnis, das auf der Ver-
wechslung von Religionsfreiheit als einer rechtlichen Bestimmung mit einem weltan-
schaulichen religionsfeindlichen Sikularismus beruht, ist in Osterreich auch unter der
nicht-muslimischen Bevdlkerung verbreitet (vgl. V.2.a). Auch innerhalb anderer Gruppen
lasst sich eine Offnung gegeniiber demokratischen Konzepten beobachten (Schiffauer
2010; Berger 2010, 164) (vgl. V.2.e); dies widerlegt eine gdngige Ansicht, dass Islam und
Demokratie grundsétzlich unvereinbar seien.

Auch wenn solche muslimische Stimmen auf Widerstand sto3en, bedeutet das nicht, dass
sie keine Zukunft haben koénnen. Solche Bewegungen wahrzunehmen, ohne sich auf Ext-
remisten und das agitatorische Schiiren von Angst gegeniiber dem Islam fixieren zu lassen,
kann dem sozialen Frieden auch im eigenen Land dienen. Respekt und Achtung gegeniiber
dem Islam als einer eigenstdndigen Religion und gegeniiber islamischen Kulturen bedeutet
auch, Demokratie und Religionsfreiheit nicht in muslimisch gepragte Lander exportieren
zu wollen, die entsprechende Konzepte in Freiheit aus ihrer eigenen Geschichte heraus
entwickeln wollen. Auch in Europa sind die religionsneutralen Verfassungen aus der
eigenen Geschichte eines langen und konfliktreichen Ringens hervorgegangen.

Auch das Argument, erst miisste in den islamisch gepragten Landern die Religionsfreiheit
eingefiihrt werden, bevor in unserem Land den Muslimen/Musliminnen Religionsfreiheit
mit allen sich daraus ergebenden Konsequenzen gewihrt wird, ist nicht konstruktiv. Denn
die Religionsfreiheit stellt ein Menschenrecht dar und keinen abtauschbaren Verhand-
lungsgegenstand. Eine defizitire Praxis anderswo kann nicht dazu fithren, im eigenen Land
eine humane Errungenschaft aufzugeben. Aber es besteht auch eine Verantwortung der
Kirchen, auf die Situation von Christen/Christinnen in Landern mit islamischer Tradition
aufmerksam zu machen und fiir das Gut der Religionsfreiheit einzutreten.

3. Frauen, Ehe, Geschlechtergerechtigkeit

Die wesentlichen Schriften von Christentum und Islam: Bibel, Koran und Sunna, spiegeln
einerseits die patrilineare Kultur wider, in der sie entstanden sind. Andererseits steht der
Glaube, der sich auf eine transzendente Dimension bezieht, iiber den kulturellen Verhalt-
nissen und bewirkt eine grundsétzliche Gleichrangigkeit zwischen Médnnern und Frauen.
Das zu verwirklichen, kann freilich wiederum nicht ohne konkreten geschichtlichen Bezug
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geschehen. Denn jede Religion hat die in ihrem Entstehungszusammenhang jeweils gel-
tenden sozialen Bedingungen nur teilweise auler Kraft gesetzt, da die jeweilige Botschaft
sonst von den Menschen nicht hétte verstanden und akzeptiert werden konnen. Deshalb
wire es unpassend, heutige Prinzipien der Geschlechtergerechtigkeit zum Malstab des
Urteils tiber die Geschichte zu nehmen. Aber aus dem Glauben, der sich auf eine trans-
zendente Dimension bezieht, ergibt sich die dynamische Kraft, alte Gewohnheiten immer
wieder neu zu tiberpriifen.

a. Ehe und Beziehungsformen

Soweit Einblicke in das vorislamische Arabien mdglich sind, hat es verschiedene Formen
von Ehe gegeben, darunter die ,,uxorilokale®, die im Haus der Frau gefiihrt wurde und
manchmal mit matrilinearen Strukturen verbunden war, die verwandtschaftliche und wirt-
schaftliche Beziehungen iiber die Mutter regeln. In diesem Zusammenhang steht auch die
,,Besuchsehe, in der das Paar nicht zusammenlebt, sondern der Mann die Frau besucht.
Eine solche Eheform koénnte auch auf die Eltern von Muhammad zugetroffen haben, da
die Uberlieferung davon berichtet, dass seine Mutter wihrend der Ehe bei ihrem Stamm
Zuhra wohnte. Daneben gab es die patrilineare ,,virilokale* Ehe, die dadurch zustande kam,
dass der Mann eine Frau durch Bezahlung eines Brautpreises an den Vater oder Vormund
erwirbt, in sein Haus holt und damit auch das alleinige Recht besitzt, sie zu entlassen. Aber
umgekehrt konnten auch Frauen von sich aus die Ehe anbieten und den Mann in ihren
Haushalt holen, was eine besondere wirtschaftliche und gesellschaftliche Stellung voraus-
setzte wie im Fall der Ehe zwischen Chadidscha und Muhammad. Diese Form kam vor
allem solchen Ménnern entgegen, die keinen Brautpreis zahlen konnten.

Ehe auf Zeit

SchlieBlich war es erlaubt, dariiber hinaus mit Frauen auf Zeit eine Vereinbarung zu treffen.
Dabei handelt es sich um die bis heute innerhalb des Islams umstrittene Muta-Ehe (Ge-
nussehe), die von den Schiiten erlaubt, von den Sunniten hingegen verboten wird. Seitens
der Schiiten wird der folgende Koranvers als Bestitigung angefiihrt: ,,Uber das hinaus ist
euch erlaubt, dass ihr mit eurem Vermogen freit, als keusche Méanner, nicht um Unzucht
zu treiben. Gebt den Frauen, die ihr genossen habt, pflichtgemaf ihren Lohn! Kein Ver-
gehen liegt fiir euch in dem, worin ihr, tiber die Pflicht hinaus, euch einigt™ (Sure 4, 24).

Nach der Uberlieferung der Sunna (z. B. Buchari 5117; Muslim 3412) gehe dies auf eine
Regelung durch Muhammad anlésslich eines Feldzuges zuriick, um den ,,sexuellen Not-
stand* der Kédmpfer zu beheben unter Berufung auf Sure 5, 87: ,,0 ihr, die ihr glaubt!
Verbietet nicht die guten Dinge, die euch Gott erlaubt hat.” Daraus wird von sunnitischen
Rechtsgelehrten geschlossen, die Muta-Ehe sei in der Anfangszeit als Ubergang erlaubt,
spéter jedoch verboten worden. Dies wiirde ein anderer Hadith bestitigen (z. B. Muslim
3416, 3418, 3420; Abu Dawud 2072), der wiederum mit dem Koran in Einklang stehe, da
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die Bestimmungen in Bezug auf Scheidung, Scheidungsfrist und Erbrecht die Muta-Ehe,
die solche Regelungen nicht kennt, autheben wiirden. Eine solche lose Beziehungsform,
die von einigen Stunden bis lebenslang dauern kann, wird dem Mann neben seiner Ehe
eingerdumt, wahrend sich die Frau zwischen Muta-Ehe und einer anderen Eheform ent-
scheiden muss. Vor allem der schiitische Iran hat die Muta-Ehe bis heute immer wieder
propagiert, was aber nicht nur sunnitische Muslime, sondern auch schiitische Frauen als
Prostitution ansehen und ablehnen.

Geschlechterhierarchie

Jedenfalls hat sich im Islam die patrilinear-patriarchale ,,virilokale* Ehe durchgesetzt, die
darauf angewiesen ist, die Vaterschaft zu sichern (Sure 33, 5), und deren Bedingungen
bereits im Koran festgelegt sind. Der Vollzug des geschlechtlichen Lebens wird als
menschliches Grundbediirfnis gesehen, das der Schopfer gestiftet hat, weshalb alle mog-
lichst heiraten sollen und Formen der Enthaltung wie Zolibat zuriickgewiesen werden:
»Verheiratet die Ledigen unter euch ...*“ (Sure 24, 32); entsprechend heifit es in einem
Hadith: ,,Der Prophet sagte: Das ganze Diesseits ist eine NutznieBung und das Beste bei
dieser NutznieBung ist die rechtschaffene Frau* (Muslim 3643 u. a.).

Es sind dann vor allem die medinischen Suren, die das Geschlechterverhiltnis regeln in
einer Zeit, in der die entstechende muslimische Gemeinschaft begann, ihren sozialen Be-
ziehungen eine rechtliche Struktur zu geben. Durch den Ehevertrag erwerben die Ménner
das Recht auf Geschlechtsverkehr, und der Koran nennt die Frauen ein Saatfeld: ,,Eure
Frauen sind fiir Euch ein Saatfeld. So geht zu eurem Saatfeld, wann ihr wollt* (Sure 2,
223)! Die Frauen diirfen sich nicht verweigern, da die Engel sie sonst verfluchen, heifl3t es
in einem Hadith (z. B. Muslim 3538-3541). Dazu gehdort auch, dass die Ménner ,,eine Stufe
iiber den Frauen stehen (Sure 2, 228), weil Gott ihnen ,,den Vorzug vor den anderen
gewihrte. Diese Hoherstellung wird aus der Verantwortung der Méanner hergeleitet, die
ihre Frauen erhalten miissen: ,,... weil sie etwas von ihrem Vermogen aufgewendet haben.
Dabher sind die frommen Frauen den Ménnern Gehorsam schuldig und ,,demiitig ergeben*
(Sure 4, 34). Zugleich fordert der Koran beide Geschlechter dazu auf, miteinander gut
auszukommen, denn Gott ,,stiftete unter euch Liebe und Barmherzigkeit* (Sure 30, 21)
wie liberhaupt ,,Liebe zu den Angehdrigen* (Sure 42, 23).

Ein solcher ,,Liebespatriarchalismus® (Theiflen 1989), der sich auf die Formel bringen lasst
»gleichwertig, aber nicht gleichgestellt”, findet sich auch im Neuen Testament. Der Ephe-
serbrief vergleicht die Beziehung zwischen Mannern und Frauen mit der zwischen Christus
und der Gemeinde: ,,Wie die Kirche sich Christus unterordnet, so sollen sich die Frauen
in allem den Ménnern unterordnen® (Eph 5, 24). Denn der Mann ist das Haupt der Frau,
aber auch: ,,Ihr Ménner, liebt eure Frauen, wie auch Christus die Kirche geliebt und sich
fiir sie hingegeben hat [...]“ (Eph 5, 25; vgl. 1. Petr 3, 1); die Ménner sollen ihre Bitterkeit
nicht an den Frauen auslassen (Kol 3, 18). Die Frauen sollen in Unterordnung durch stilles
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Zuhoren lernen und nicht tiber einen Mann bestimmen, und das wird damit begriindet, dass
die Minner einen Vorrang haben, weil Gott Adam zuerst erschaffen hat (1. Tim 11 f.). Die
Unterordnung findet aber noch eine weitere Begriindung darin, dass sonst das Wort Gottes
in Verruf kéime in einer Welt, die von der Geschlechterhierarchie geprigt war (Tit 2, 5).
Die Frauen werden nicht Saatfeld genannt, aber in Anspielung auf den Geschlechtsverkehr
damit vergleichbar ,,Gefd3* (manche Ubersetzungen lassen dieses Wort weg): ,,Ebenso
sollen die Ménner verstidndnisvoll sein im Umgang mit dem schwécheren Geschlecht, dem
weiblichen [GefdB3], und die Frauen ehren, denn auch sie haben Anteil an der lebensspend-
enden Gnade; so wird eurem Gebet nichts im Weg stehen (1. Petr 3, 7).

Maianner im Haushalt

In patrilinearen Kulturen haben Frauen weniger Rechte als Manner, was aber nicht be-
deutet, dass Frauen verachtet wiirden, wie umgekehrt in egalitdren Kulturen Frauen nicht
immer geachtet sind. Daher muss zwischen gesellschaftlicher Ordnungsstruktur und Ein-
stellung gegentiiber Frauen unterschieden werden. Auch gehen patrilineare Kulturen mit
einer ausgeprigten Genus-Trennung zusammen, die beiden Geschlechtern einen vonei-
nander relativ unabhéngigen Bereich zur je eigenen Entscheidungskompetenz zugesteht.
In der Regel sind die Minner fiir die Offentlichkeit und die Vertretung der Familie nach
auflen zustdndig, die Frauen fiir die Organisation innerhalb der Familie und des Hauses.
Im Islam wird aber erwartet, dass die Ménner nach dem Vorbild des Propheten im Haushalt
helfen. Darauf bezieht sich ein Hadith von al-Aswad, der Aischa, die jliingste Frau Mu-
hammads, fragt, was der Prophet zu Hause getan habe, und die Antwort erhilt: ,,Er war
gewohnlich im Dienste seiner Familie* (Buchari 5363). Hilfe im Haushalt gilt als ein As-
pekt der generellen Verpflichtung zur Hilfeleistung: ,,Ja, wehe den Betenden, die ihr Gebet
nicht ehren, die nur gesehen zu werden begehren, die Hilfeleistung aber verwehren® (Sure
107, 4-7)!

b. Der umstrittene Koranvers

Im Islam kommt etwas hinzu, das auch fiir innermuslimische Diskussion gesorgt hat und
sorgt, ndmlich der Vers, der es erlaube, Frauen zu schlagen: ,,Die [Frauen] aber, deren
Widerspenstigkeit ihr befiirchtet, die ermahnt, haltet euch fern von ihnen auf dem Lager,
und schlagt sie. Wenn sie euch gehorchen, dann unternehmt nichts weiter gegen sie* (Sure
4, 34). Diese drei Handlungen werden oft als Stufen verstanden; wenn das Erste nichts
niitzt, folgt das Nichste. Bereits in der Uberlieferung wird dieser Vers in verschiedenen
Hadithen kommentiert und abgemildert (z. B. Muslim 2950; Abu Dawud 1905), weil sich
korperliche Gewalt und Umarmung beim Beischlaf nicht miteinander vertragen. Ein Mann
darf seine Frau daher nicht wie einen Sklaven oder Ochsen schlagen, um dann mit ihr zu
schlafen (z. B. Buchari 5204).
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Einschrinkungen

In diesem Sinne kam Muhammad in seiner Abschiedswallfahrt auch auf die Frauen zu
sprechen, ermahnte dazu, sie giitig zu behandeln, und beschrinkte die Ziichtigung auf den
Fall von erheblichen moralischen Vergehen (wie Ehebruch); damit schréankte er auch eine
unreglementierte vorislamische Praxis ein: ,,Sie [die Frauen] haben euch gegeniiber die
Pflicht, nicht euer Bett entehren zu lassen und keine offenkundige Schéndlichkeit zu be-
gehen. Wenn sie das tun, so hat Allah euch erlaubt, sich von ihrem Lager zu trennen und
sie zu schlagen, aber nicht heftig® (Internet Islam-Pedia.de, Stichwort Abschiedspilger-
fahrt). Die frithen Rechtsgelehrten reduzierten dies noch einmal auf einen leichten ,,Klaps®
mit einer Zahnbiirste (miswak) als einen symbolischen Akt (Zaidan 2009, 150). Zudem
wird Muhammad als Vorbild herangezogen, der seine Frauen nie geschlagen, sondern sich
im Fall von Unstimmigkeiten lediglich von ihnen auf Zeit zuriickgezogen habe. Von Ai-
scha wird iiberliefert: ,,Der Prophet sagte: Der Beste unter euch ist der Beste zu seinen
Frauen. Und ich bin unter euch der Beste zu meinen Frauen® (z. B. Buchari 3331; Tirmidhi
1162). Rechtsgelehrte wie Ibn Hanbal iiberliefern seinen Ausspruch: ,,Schlagt niemals
Allahs Dienerinnen® (Buchari 5275; Abu Dawud 2227).

Frauen als Interpretinnen

War der Vers Sure 4, 34 ein Kompromiss gegeniiber damals iiblichen Praktiken? So sehen
es manche muslimische Gelehrte, aber auch exegetisch geschulte muslimische Frauen, die
sich seit dem vorigen Jahrhundert mit dieser Koranstelle beschiftigen. Sie bezichen sich
auf den Gesamtzusammenhang des Korans und greifen auf solche Aussagen zuriick, die
von der Gleichheit der Geschlechter und dem Prinzip der Gerechtigkeit sprechen. Mit
philologischer Arbeit am arabischen Text, innerkoranischen Textvergleichen und der Ana-
lyse der Bedeutungsfelder von Begriffen sowie deren unterschiedlicher Verwendung im
Koran selbst, werden iibliche Auslegungen und Ubersetzungen korrigiert. Das betrifft vor
allem das Wort daraba, das in der umstrittenen Sure mit ,,schlagen® im Sinne einer kor-
perlichen Ziichtigung iibersetzt wird, aber in anderen Versen eine ganz andere Bedeutung
hat wie ,,ein Tuch iiber den Kleiderausschnitt schlagen (Sure 24, 31), aber auch ,,trennen*
(auf Zeit: Zaidan 2009, 150).

Eine dementsprechende alternative Ubersetzung bietet das ,,Zentrum fiir Islamische Frau-
enforschung und Frauenforderung® in Kéln: ,,Und wenn ihr annehmt, dass Frauen (einen
Vertrauensbruch) begehen, besprecht euch mit ihnen und (falls keine Verdnderung eintritt)
zieht euch (zunichst) aus dem Privatbereich zuriick (meidet Intimitdten) und (als letztes)
trennt euch von ihnen® (Zentrum 2005, 1; 54 ff.). Das entspricht dann auch Sure 4, 128,
so das Argument, wonach eine friedliche Trennung moglich ist, wenn die Frau von ihrem
Mann unziemliche Behandlung und Abwendung befiirchtet.
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c. Rechtliche Bestimmungen

Auch der Islam hat die Geschlechterhierarchie nicht aufgehoben, aber, ankniipfend an
vorislamische Praktiken, den Frauen einige wesentliche Rechte zugeteilt. Dazu gehdren
das Besitz- und Erbrecht, denn was eine Frau besitzt, bleibt auch im Falle einer Eheschlie-
Bung bei ihr und darf vom Mann nicht angetastet werden. Dem Mann aber kommt die
Verpflichtung zu, auch dann fiir seine Frau zu sorgen, wenn sie wohlhabend ist. Der
Brautpreis, den der Mann bezahlt hat, soll der Frau geschenkt werden, und nur freiwillig
kann sie threm Mann davon etwas abgeben (Sure 4, 4). Was einer Frau von ihrem Mann
gegeben wurde, darf auch im Falle einer Scheidung nicht zuriickverlangt werden (Sure 4,
19-20).

Die entstehende muslimische Gemeinschaft hat die Familienbande zwar nicht aufgehoben,
aber durch den gemeinsamen Glauben auf eine neue Basis gestellt. Daher war die Ehe mit
,,Gotzendienern* verboten, und die Ehe mit jiidischen und christlichen Frauen nur unter
der Vormachtsstellung eines muslimischen Mannes erlaubt, was wiederum mit der patri-
linearen Struktur zusammenhéngt (Suren 2, 221; 5, 5). Daher diirfen umgekehrt jidische
und christliche Manner keine muslimische Frau heiraten. Diese Regel wird bis heute von
allen muslimischen Rechtsschulen vertreten.

Frauenrechte

Der Koran regelt sehr detailliert, wie ein Erbe aufgeteilt werden soll. Zwar erben Ménner
mehr als Frauen, aber auch diesen gehort ein Pflichtanteil (Sure 4, 7-12). Dabei werden
diejenigen gewarnt, ,,die frevlerisch Hab und Gut der Waisen aufzehren* (Sure 4, 10).
Auch ist nach dem Koran nicht erlaubt, was offenbar vorislamische Praxis war, ndmlich
verwitwete Frauen gegen ihren Willen innerhalb einer Sippe zu vererben, die dann iiber
sie verfiigen konnte (Sure 4, 19). Dass der Wille der Frauen respektiert werden muss, ist
auch ein Thema in den Hadithen: Eine Frau, die der Vater an einen Mann verheiratet hatte,
den sie nicht wollte, habe sich an Muhammad gewandt, der ihre Heirat riickgidngig machte
(z. B. Buchari 5275). Zur vorislamischen Praxis scheint auch gehort zu haben, Kinder, vor
allem Méadchen (Sure 81, 8), zu vergraben und so zu téten, wogegen sich der Koran schon
frith wendet: ,, Totet eure Kinder nicht aus Furcht vor Armut! Denn wir versorgen sie und
euch (Suren 17, 31; 6, 151).

Scheidung nach muslimischen Quellen

Eine Scheidung (Sure 65) kann dadurch erfolgen, dass der Mann die Frau entldsst, was
aber gemdf3 dem Koran, um der Willkiir des Mannes entgegenzuwirken, in bestimmte
Rahmenbedingungen eingebunden ist. Die Trennung soll ,,in Giitlichkeit* geschehen, so
dass den Frauen kein Schaden zugefiigt wird. Dazu gehort die Wartezeit von drei Monaten,
um im Falle einer Schwangerschaft die Vaterschaft des Kindes zu sichern; diese Frist dient
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aber auch einer mdglichen Versohnung: ,,Wenn ihr die Frauen entlasst, dann entlasst sie
flir ihre Wartezeit™! [...] Und entfernt sie nicht aus ihren Wohngeméachern* (Sure 65, 1)!

Im Falle der Trennung bleibt der Brautpreis bei der Frau (Sure 2, 229), und der Mann ist
dazu verpflichtet, zu ,,bezahlen nach seinem Vermdgen® (Sure 65, 7) fiir seine Kinder (Sure
2, 233) sowie fiir Lebensunterhalt und Wohnung der Frau. Auch die Frau kann sich, im
Falle sie eine unziemliche Behandlung filirchtet oder der Mann sich von ihr abwendet, in
beiderseitigem Einverstindnis (Sure 4, 128) aus einer Ehe ,,freikaufen®, indem sie den
Brautpreis ganz oder teilweise an den Mann zuriickzahlt (Sure 2, 229); nach der Wartezeit
kann sie wieder heiraten. Wenn ein Mann stirbt, dann muss die Witwe ebenfalls eine War-
tezeit einhalten, was wiederum mit der Sicherung der Vaterschaft zu tun hat; danach ist
sie frei, wieder zu heiraten (Sure 2, 234). Alle diese Bestimmungen gelten freilich dann
nicht, wenn eine Frau nachweislich Ehebruch bzw. Unzucht begangen hat (Sure 4, 19). In
ethischer Hinsicht spricht sich der Koran fiir die lebenslange Dauer einer Ehe und die
Vers6hnung im Streitfall aus.

Scheidung nach biblischen Quellen

Im Unterschied zu Koran und Sunna enthélt das Neue Testament keine eherechtlichen
Bestimmungen, was auch nicht verwunderlich ist. Denn die christlichen Gemeinden lebten
in einem Staat, innerhalb des romischen Imperiums, und waren in dessen Gesetzgebung
eingebunden. Das rdmische, ebenfalls patrilineare Recht kannte zwei Eheformen, die Ma-
nus-Ehe, die allerdings nur fiir rémische Biirger/innen der Oberschicht und daher nur fiir
eine kleine Gruppe galt. Dabei nahm der Mann seine Frau aus der Hand (manus) des Vaters
oder Vormunds entgegen, was in etwa dem muslimischen Eherecht entspricht.

Daneben gab es fiir das gesamte romische Reich als zweite Form die Konsens-Ehe, die
dadurch zustande kam, dass das Paar auf Grund einer persénlichen Ubereinkunft (con-
sensus) und ohne Rechtsform in einem gemeinsamen Haushalt lebte. Scheidung war in
beiden Féllen moglich, im zweiten Fall leichter, da das Verlassen des gemeinsamen Haus-
halts als Auflosung der Ehe galt. Auf Grund der héheren ethischen Anspriiche war unter
Christen die Scheidung dadurch erschwert, dass Scheidungsgriinde vorliegen mussten.

Auf die Frage der jlidischen Gelehrten, ob es erlaubt sei, dass ein Mann nach dem Gesetz
des Moses seine Frau durch einen Scheidebrief entldsst (Dtn 24, 1-3), antwortet Jesus:
-Angesichts eurer Hartherzigkeit hat er fiir euch dieses Gebot aufgeschrieben. Doch vom
Anfang der Schopfung an hat er sie als Mann und Frau geschaffen. Darum wird ein Mann
seinen Vater und seine Mutter verlassen und seiner Frau anhangen, und die beiden werden
ein Fleisch sein“ (Mk 10, 5-7). Die letzten beiden Sétze sind Zitate aus den Schopfungs-
erzdhlungen des Alten Testaments (Gen 1, 27; 2, 24; 5, 2), die als Scheidungsverbot ver-
standen wurden, daher heiflt es weiter: ,,Was nun Gott zusammengefiigt hat, soll der
Mensch nicht scheiden” (Mk 10, 9; vgl. 1. Kor 7, 10).
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Scheidung gilt als Ehebruch (Mk 10, 11-12), der bereits in den zehn Geboten verboten
wird: ,,Du sollst nicht ehebrechen®, aber auch schon vorbeugend: ,,Du sollst nicht die Frau
deines Néachsten begehren (Ex 20, 14. 17). Das wird von Jesus in der Bergpredigt noch
radikalisiert: ,,Ihr habt gehdrt, dass gesagt wurde: Du sollst nicht ehebrechen! Ich aber sage
euch: Jeder, der eine Frau ansieht und sie begehrt, hat in seinem Herzen schon Ehebruch
mit ihr begangen* (Mt 5, 27-28). Demgegeniiber wird im Islam, wie aus einem Hadith
hervorgeht, die Unzucht der Augen und der Zunge nicht als Vergehen gewertet, solange
es nicht zum Geschlechtsverkehr kommt (z. B. Buchari 6243); dennoch werden die Ménner
aufgefordert, ihre Blicke im Zaum zu halten (Sure 24, 30; Muslim 5633; Abu Dawud 2148).

Scheidungsgriinde

Das Neue Testament formuliert aber auch Ausnahmen; Scheidung ist moglich im Falle
von Ehebruch bzw. Unzucht (Mt 5, 32; 19, 9). Der entsprechende griechische Begriff
porneia kann sich auf Prostitution bezichen, umfasst aber vieles, das mit sexuellen Ver-
gehen zusammenhéngt (vgl. 1. Kor 5, 1). Paulus sieht porneia als ein Vergehen gegen den
eigenen Leib, da dieser ein ,,Tempel des heiligen Geists* ist und sein soll (1. Kor 6, 18-19).
Fiir Ehebruch gibt es einen eigenen Begriff, moicheia, der an manchen Stellen zugleich
mit porneia auftritt, hdufig aber auch mit dem Gétzendienst (z. B. Mt 15, 19; Apg 15, 20;
1 Kor 6, 9; Hebr 13, 4). Moicheia meint, viel weiter gefasst, eine korrumpierte Beziehung
durch Verrat des Vertrauens, durch Treulosigkeit auch Gott gegentiber. In diesem Sinne
wird die Ehe bei den Propheten Jeremia und Hosea zum Bild fiir die Beziehung zwischen
Gott und Mensch, der den (Ehe)Bund bricht. Jedenfalls handelt es sich hier um ein weites
Feld sozialdestruktiver Verhaltensweisen, die eine Scheidung rechtfertigen kdnnen.

Eine weitere Ausnahme findet sich bei Paulus in 1. Kor 7, 12-16; hier geht es um Mischehen
zwischen christlichen und ,,ungldubigen (nicht-christlichen) Partnern. Eine solche Ehe
steht im Zeichen des christlichen Eheverstidndnisses und ist unauflosbar, solange der nicht-
christliche Ehepartner einverstanden ist; wenn nicht, kann er gehen, denn an erster Stelle
steht der hiusliche Friede: ,,Wenn aber der ungldubige Ehepartner die Scheidung will, so
soll er sich scheiden lassen. In solchen Fillen ist der Bruder oder die Schwester nicht
gebunden wie ein Sklave. In Frieden zu leben, hat Gott euch berufen” (1. Kor 7, 15). Die
Entscheidung liegt aber immer beim nicht-christlichen Partner.

Alles das sind im Neuen Testament keine Gesetze im Sinne eines Rechtskodex, sondern
Verhaltensweisen, die sich aus dem Glauben als Verpflichtung ergeben. Lediglich die r6-
misch-katholische Kirche hat das strikte Scheidungsverbot insofern in ihre interne Ge-
setzgebung, den Codex iuris canonici, aufgenommen, als Geschiedene, die wieder heira-
ten, von der Abendmahlsgemeinschaft ausgeschlossen werden; denn der kirchlich ge-
schlossene sakramentale Ehebund bleibt nach dieser Auffassung bis zum Tod eines der
Partner giiltig.
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d. Askese und Vielehe

Im Unterschied zum Islam hat das Christentum eine Neigung zu Ehelosigkeit und Askese.
Das hingt auch mit dem unterschiedlichen Ambiente zusammen, in das die jeweilige Ver-
kiindigung ergangen ist. Die anfangliche Botschaft Muhammads aus der mekkanischen
Zeit war eschatologisch auf das Weltende und das Gericht Gottes ausgerichtet, die nahe
bevorstanden: ,,Genaht ist ,die Stunde‘ und der Mond hat sich gespalten (Sure 54, 1). Als
sich die Glaubigen dann innerhalb einer staatenlosen Stammeskultur zu einer Gemein-
schaft zusammenschlossen, mussten sie sich selbst die sozialen Regeln geben, was nicht
durch vollige Authebung des Vorfindlichen erfolgte, sondern durch dessen Modifikation.
Dadurch ging die eschatologische Dimension nicht verloren, wurde aber zurlickgedréngt
zugunsten einer Etablierung im Diesseits.

Erfahrungen der Verfolgung

Auch die Botschaft des Christentums war von Anfang an eschatologisch geprégt, bezog
sich aber auf andere Umsténde. Im damaligen Paléstina unter romischer Fremdherrschaft
waren die Juden toleriert. Indem sich die Christen von den Juden trennten, verloren sie
damit auch den romischen Status der Toleranz und gerieten ,,zwischen die Stiihle* (vgl.
V.1.d). Der erste Mértyrer war Stephanus, einer der Diakone der Gemeinde in Jerusalem,
der, vom jiidischen Hohen Rat angeklagt, dann um das Jahr 33 einer Lynchjustiz zum Opfer
fiel (Apg 7, 54 ff.). Aber auch die Konige im Dienste Roms griffen zu. Um 42 lie3 Agrippa
L., ein Enkel Herodes des Grof3en, den Jakobus, einen der zwolf Apostel, hinrichten und
Petrus, damals Leiter der Jerusalemer Gemeinde, auspeitschen und ins Geféngnis setzen
(Apg 12, 1-3; 5,21 {f; 11, 27-30). Solche Erfahrungen der Verfolgung, die sich fortsetzen
sollten, haben die eschatologischen Erwartungen weiter genéhrt.

Vor diesem Hintergrund empfiehlt Paulus: ,,Ich meine nun, dass dies angesichts der ge-
genwirtigen Not gut ist: Fiir einen Menschen ist es gut, so zu bleiben, wie er ist. Bist du
an eine Frau gebunden, suche keine Trennung; bist du getrennt von deiner Frau, suche
keine andere Frau“ (1. Kor 7, 26-27)! Damit spricht Paulus nicht grundsétzlich gegen die
Ehe; es ist keine Siinde zu heiraten, und heiraten ist besser als der Versuchung zur Unzucht
zu erliegen oder sich in Begehren zu verzehren. Die Eheleute sollen sich auch einander
nicht entzichen auller zum Gebet (1. Kor 7, 2.5.8.28).

Da aber die Gestalt dieser Welt bald vergeht, wire es besser, fiir Gott zu leben und sich
nicht um die Dinge der Welt zu kiimmern, denn das bringe nur Sorge und Leid, was Paulus
seinen Mitchristen ersparen mochte (1. Kor 7, 28-35). Es gibt aber auch das Beispiel
christlicher Eheleute, die gemeinsam in Lehre und Verkiindigung engagiert waren wie
Aquila und Prisca, Freunde des Paulus (Rom 16, 3; 1. Kor 16, 19). Im Koran wird denje-
nigen Miénnern, die sich keine Frau leisten konnen, empfohlen, enthaltsam zu sein (Sure
24, 33).
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Modifizierte Praxis

Im damaligen Judentum und auch im rémischen Reich war die Einehe etabliert, somit auch
in den christlichen Gemeinden. Anders im Islam, denn die Vielehe mit einer unbeschrank-
ten Zahl von Ehefrauen gehorte zur Praxis des vorislamischen Arabien, die der Islam mo-
difiziert, indem er die Zahl der Frauen auf vier einschrankt. Im Zusammenhang des Um-
gangs mit den Waisen heifit es im Koran: ,,Und wenn ihr fiirchtet, den Waisen gegeniiber
nicht gerecht zu handeln, so heiratet von den Frauen, was euch gut diinkt - zwei, drei oder
vier! Und wenn ihr fiirchtet, ihnen nicht gerecht zu werden, dann nur eine oder was ihr an
Sklavinnen besitzt! So konnt ihr am ehesten Ungerechtigkeit vermeiden® (Sure 4, 3).

Diese Stelle ist nicht leicht zu verstehen, und dementsprechend wurde und wird sie auch
von muslimischen Gelehrten unterschiedlich interpretiert. Jedenfalls geht es in diesem
Zusammenhang um die Waisen, deren Vermdgen nicht aufgezehrt werden soll, und darum,
gerecht zu sein. Die plausibelste Interpretation lautet: Wenn ein Mann viele Frauen hat
und, um diese zu erhalten, auf das Vermogen der Waisen zuriickgreift, dann soll er lieber
die Zahl seiner Frauen reduzieren und zwar bis auf eine. Es konnte auch die Praxis dahin-
terstehen, Waisenmédchen zu heiraten, um sich deren Besitz anzueignen und dadurch die
Frauen zu vermehren, was aber als Vergehen zuriickgewiesen wird (Die Bedeutung 1998,
210). Dass die Gleichbehandlung in materieller wie emotionaler Hinsicht eine Herausfor-
derung darstellt, formuliert dann der Vers 4, 129: ,,Ihr werdet die Frauen nicht gerecht
behandeln kénnen, auch wenn ihr euch darum bemiiht.*

Versorgung der Frauen

Als Offenbarungsanlass von Sure 4, 3 wird die Schlacht gegen die Mekkaner am Berg
Uhud (625) angenommen, bei der viele Muslime gefallen sind und Waisen und Witwen
zuriicklieBen, die versorgt werden mussten (vgl. I1.1.d). Das Versorgungsargument wird
auch fliir Muhammad in Anspruch genommen, der mit mehr als vier Frauen verheiratet
war, darunter mit einigen Witwen; manche EheschlieBungen standen auch im Dienste einer
Heiratspolitik (Sure 33, 50 ff.). Hinzu kommt, dass durch die Vielehe mehr Nachkom-
menschaft hervorgebracht wird, und vor allem die ménnlichen Kinder das Uberleben des
Stammes in den kriegerischen Auseinandersetzungen sicherten; das bedeutete: Je mehr
Frauen, desto mehr Kinder. In solchen Féllen wiirde es sich bei der Vielehe um eine ka-
suistische Praxis unter bestimmten Umsténden handeln. Freilich wird von muslimischer
Seite die Vielehe auch generell verteidigt, weil sie ein Mittel gegen Ehebruch und unkon-
trollierte Unzucht darstelle, aber auch den Frauen den Status der Ehe verschaffe, so dass
sie und ihre Kinder nicht rechtlos bleiben wie in auflerehelichen Beziehungen.

Nach dem Koran wird Unzucht durch Auspeitschen bestraft (Suren 24, 2; 4, 15 £.); solche
Strafen konnen jedoch ausgesetzt werden, wenn die Betreffenden bereuen, denn Gottes
Barmherzigkeit gilt mehr. Auch die islamische Rechtsprechung kann sich und hat sich
dabei auf Sure 5, 39 berufen: ,,Wer, nachdem er Unrecht tat, bereut und die Dinge wieder
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richtet, dem wendet sich auch Gott gnddig wieder zu. Siehe, Gott ist bereit zu vergeben,
barmherzig.* Die Strafe der Steinigung hat hingegen im Koran keinen Anhalt, kann sich
aber auf Uberlieferungen in der Sunna berufen (z. B. Buchari 5270; Muslim 4418); unter
muslimischen Gelehrten wird die Authentizitit dieser Uberlieferung kontrovers diskutiert.
Wenn heute Steinigungen angedroht oder durchgefiihrt werden, geht das auf Gruppen mit
einer rigiden bis extremistischen Einstellung zuriick.

e. Kleider und Tiicher

Die groBziigige Bedeckung von Frauen liegt in patriarchalen Kulturen darin begriindet,
dass erfahrungsgeméall Ménner auf weibliche Reize ansprechbar sind. Mit deren Verde-
ckung sollen einerseits Frauen geschiitzt (Sure 33, 59), andererseits Begehrlichkeiten ge-
geniiber Ehefrauen und Ehebruch verhindert werden, um den Vater eines Kindes eindeutig
feststellen zu konnen. Durch die Verhiillung unterschieden sich ehrbare Frauen auch von
den Prostituierten, die mit offenen Haaren und freiziigiger Kleidung um Kunden warben.
Solche Sitten sind bereits viele Jahrhunderte vor unserer Zeitrechnung bei den Assyrern,
den Griechen und spéter bei den persischen Sassaniden belegt; es handelt sich also um
keinen islamischen Sonderfall, wenn es heif3t: ,,Und sprich zu den glaubigen Frauen, dass
sie ihre Blicke senken und ihre Scham bewahren und ihren Schmuck nicht zeigen sollen,
bis auf das, was ohnehin zu sehen ist, und dass sie sich ihren Schal um den Ausschnitt
schlagen und dass sie ihren Schmuck nur ihren Gatten zeigen sollen, den Vétern und den
Schwiegervitern [...]* (Sure 24, 31). Daraus haben sich dann im Laufe der Zeit unter-
schiedliche Formen von Kleidung und Kopfbedeckungen entwickelt.

Gute Sitten

Eine solche Unterscheidung von ehrbaren Frauen und Prostituierten hat sich auch im Brief
des Paulus an die Gemeinde in Korinth niedergeschlagen, einer Hafenstadt, die durch die
grof3e Zahl von Dirnen beriihmt und beriichtigt war. Paulus will, dass die ehrbaren christ-
lichen Frauen ihre langen Haare bedecken, mindestens im Gottesdienst, wo erotische Reize
nicht am Platze sind, da sich die Gemeinde auf Gebet und Ritus konzentrieren soll. Damit
die ,,guten Sitten‘ nicht ins Wanken geraten, verbindet Paulus sein Plddoyer fiir die Kopf-
bedeckung zunéchst mit einer Geschlechterhierarchie, die lautet: Das Haupt des Mannes
ist Christus, das Haupt aber der Frau ist der Mann; der Mann ist Abbild und Abglanz Gottes;
die Frau aber ist Abglanz des Mannes. Paulus argumentiert weiter, dass die Frau eine
,Macht* auf dem Kopf haben soll ,,wegen der Engel“. Dahinter steht eine Uberlieferung
im auBerkanonischen Henochbuch von den gefallenen Engeln, die die schonen Menschen-
frauen begehren und mit ihnen Riesen zeugen, eine Vorstellung, die auf Genesis 6, 1-4
zurlickgeht. Jedenfalls soll die Koptbedeckung ein Schutz vor mannlicher Begehrlichkeit
sein. Allerdings hebt Paulus einige Verse spéter seine Geschlechterhierarchie wieder auf,
indem er schreibt, dass beide Geschlechter von Gott kommen. Auch geht es ihm nicht um
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die Unterdriickung der Frauen, die damals im Gemeindeleben eine herausragende Rolle
spielten.

Das gilt auch fiir den Islam, denn z. B. Aischa, die jingste Frau Muhammads, ,,Mutter der
Gldubigen* genannt, war eine grofle Lehrerin des Islams, die nach dem Tod ihres Mannes
wegen ihres Wissens von Gelehrten aufgesucht wurde und Rechtsgutachten abgegeben
hat; zahlreiche Hadithe gehen auf sie zuriick. Es wird tiberliefert, dass sie hinter einem
Vorhang saf3, weil sich den Frauen des Propheten niemand unmittelbar ndhern durfte (Sure
33, 32-34. 53). Zu den bedeutenden Frauen zéhlt auch Zainab, Enkelin Muhammads von
seiner Tochter Fatima und seinem Schwiegersohn Ali.

Geschlechterehre

Wer heute das Kopftuch muslimischer Frauen mit Unterdriickung verbindet, iibersieht
nicht nur wesentliche Aspekte der Tradition, sondern auch ganz andere Motive ,,hinter dem
Schleier*. So haben inzwischen qualitativempirische Forschungen zu Konvertitinnen zum
Islam ergeben, dass die ,,verletzte Geschlechterehre® im Vordergrund steht. Die Erfahrung
von Promiskuitét, von aulerehelichen Beziehungen in der eigenen oder der Herkunftsfa-
milie, von Scheidungen und auch die Absenz der Viter konnen zu dem Gefiihl fiihren, als
Frau nicht gewiirdigt bzw. entwertet zu werden (Frevert 1995, Vogt 1997, Wohlrab-Sahr
1999). Frauen mit solchen Erfahrungen kénnen im Konzept des Islams ein Gegenmodell
finden, aber auch Minner, wenn sie aus der Erfahrung sexueller Promiskuitit von Miittern
und Partnerinnen kommen, oder ihre eigene promiske Praxis als Verlust von Selbstachtung
erleben. Das kann auch fiir Frauen zutreffen, die selbst keine negativen Erfahrungen ge-
macht haben, aber wahrnehmen, dass die verletzte Geschlechterchre ein verbreitetes Prob-
lem darstellt und z. B. auch in der Reklame présent ist. Demgegeniiber dient das Kopftuch
dann als kritisches Signal, das, verbunden mit dem Islam, zugleich religiose Identitit stiftet.

Eine solche Kulturkritik teilen auch nicht-muslimische Feministinnen, die durch Verhiil-
lung ihres Korpers ihre Unantastbarkeit und Eigenstdndigkeit zum Ausdruck bringen wol-
len, aber zugleich das Kopftuch meist als Zeichen der Unterdriickung werten, anstatt fiir
die Motive muslimischer Frauen Verstidndnis aufzubringen. Das wiederum bestitigt jene
muslimische Ratgeberliteratur, die muslimische Kleidung und Kopftuch als Ausdruck der
Ehrbarkeit gegeniiber der moralisch verkommenen und schamlosen westlichen Welt sieht.
Musliminnen sollen, so heiBt es dort, in der Offentlichkeit als ehrbar erkannt werden und
sich dadurch von Nicht-Musliminnen unterscheiden, was auch einem fiir den Islam werb-
enden Interesse dient (Rassoul 1996). In beiden Fillen wird die Bekleidung zum politi-
schen Instrument, ohne die Motivation muslimischer Frauen zur Kenntnis zu nehmen, die
sich freiwillig dazu entscheiden, das Kopftuch zu tragen.
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Selbstbestimmte Lebensgestaltung

Dafiir ist der Iran ein Beispiel, denn das Kopftuch bzw. der Tschador war wéhrend des
Schah-Regimes verboten, aber seit der Khomeini-Revolution wird er qua Staatsgesetz er-
zwungen. Die Frauen selbst wurden nie gefragt; wie immer das Gesetz lautete, haben sie
sich gegen den Zwang gewehrt, auch gegen den ,,Entschleierungszwang*. Die iranische
Nobelpreistragerin Schirin Ebadi findet, dass europdische Lander, die das Kopftuch ver-
bieten oder verbieten wollen, sich wie der iranische Gottesstaat auffithren (Amirpur 2006,
194).

Das Forum ,,Muslimische Frauen in Osterreich® der IGGiO betont die F reiwilligkeit in der
Kopftuchfrage. Zwar handle es sich um den ,,Ausdruck gelebter Religiositit“, aber es gehe
zugleich um die ,,Moglichkeit der selbstbestimmten Lebensgestaltung von Frauen ohne
Zwang®. Vor diesem Hintergrund wird die Diskriminierung von Kopftuchtrdgerinnen in
der Arbeitswelt kritisiert (Flugblatt des Forums vom September 2006). Die Kritik am
Kopftuch als angebliches Zeichen der Unterdriickung iibersieht, dass diese Bekleidung
Frauen nicht daran hindert, eine hohe Bildung zu erwerben und als Journalistinnen, Arz-
tinnen wie iiberhaupt in akademischen Berufen und in der Politik titig zu sein; und das
nicht nur im Iran. Inzwischen gibt es auch viele Frauen, die in muslimischer Theologie
und Rechtsgelehrsamkeit ausgebildet sind. Was Bildung anbelangt, konnen sich Frauen
auf die Sunna berufen, wo berichtet wird, dass Muhammad selbst die Frauen auf deren
Wunsch hin unterrichtet habe (Buchari 101).

Ein Lernprozess fiir Méinner

Da die Verhiillung der Frauen etwas mit der méannlichen Empfénglichkeit fiir erotische
Reize zu tun hat, ergibt sich daraus eine Doppelbotschaft: Einerseits sollen die Frauen fiir
die Ménner attraktiv sein, andererseits miissen die Méanner davor geschiitzt werden. Im
einen wie im anderen Fall gehen Wiinsche und Vorschriften an die Adresse der Frauen;
die feministische Rhetorik spricht vom ,,androzentrischen Blick*, der fiir patriarchale Ge-
sellschaften charakteristisch sei.

Der Koran verlangt allerdings auch von den Ménnern ein veridndertes soziales Verhalten,
wenn es heifdt, auch sie sollen den Blick senken und ihre Keuschheit bewahren (Sure 24,
39). Daran ankniipfend fordern kritische muslimische Frauen wie die Libanesin Zain ad-
Din in einem bereits 1928 publizierten Buch, die Ménner miissten lernen, auch die unver-
hiillte Frau zu achten (Knieps 1999, 403). Ebenso gibt es kritische Stimmen unter musli-
mischen Ménnern, die von den Mannern Selbstbeherrschung verlangen und sich gegen den
Gesichtsschleier aussprechen, aber nicht gegen das Kopftuch. Jedenfalls sind sie gegen die
Verbannung von Frauen aus dem offentlichen Leben (Shemshadian 2004, 40).
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f. Debatten iiber weibliche Bekleidungen

Gestaltungsformen

Die Bekleidung von muslimischen Frauen in der Offentlichkeit, die auf vorislamische
Traditionen zuriickgeht, kann sich nach Stammesgebieten unterscheiden, ldsst sich aber
auf einige Grundformen bringen. Am meisten verbreitet ist das Kopftuch in Verbindung
mit einer weiten bodenlangen Kleidung und Jacken oder Ménteln, die die weibliche Kor-
perform verdecken: der Hidschab (arabisch: Vorhang). Die Kopfbedeckung kann je nach
Tradition verschiedene Stile aufweisen und aus einem Schlauch bestehen, der tiber den
Kopf bis auf die Schultern gezogen wird; in den 1950-er und 1960-er Jahren war diese
Kopfbedeckung in Osterreich als Warmeschutz wihrend der Wintermonate gebriuchlich.

Schalkopftiicher, meist farbig oder bunt bedruckt, werden héufig tiber einem Unterkopf-
tuch getragen, eine kleine, elastische Miitze, die verhindert, dass das Ubertuch verrutscht
oder Haare herausschauen. Oft ist das Unterkopftuch an der sichtbaren Stirnseite bestickt;
diese Kombination wird Amira Hidschab genannt. Eine weitere Variante besteht in einem
sehr grofien rechteckigen Tuch, das tiber Kopfund Schultern geschlagen wird, der Shayla-
Schal. Er ist an den Rédndern oft mit Fransen oder Perlen verziert und wird entweder im
Nacken gebunden oder unter dem Kinn mit einer Brosche zusammengehalten. Diese ver-
schiedenen Kopftiicher konnen sehr fantasiereich geschmiickt sein, besonders diejenigen,
die anldsslich von Festen getragen werden. Die Modeindustrie stellt ein breit gefiachertes
Angebot bereit auch in Online-Shops im Internet.

Tschador und Burka

In Bezug auf die Verhiillung des ganzen Korpers gibt es auch andere Formen wie den
Khimar, ein Tuch, das vom Kopf bis zur Hiifte reicht, aber das Gesicht frei lasst. Bekannter
istder Tschador (persisch: Zelt), im Iran fiir Frauen verpflichtend, der {iber der ,,normalen*
Kleidung getragen wird. Er besteht aus einem halbkreisférmigen schwarzen, mindestens
dunklen Tuch bzw. Mantel, der um Kopf und Koérper bis zu den Fiilen gewickelt wird, so
dass nur Gesicht und Hénde frei bleiben. Hingegen handelt es sich bei der Burka um ein
einteiliges Gewand, das vom Kopf iiber den ganzen Korper bis zu den Fiilen fdllt und
lediglich im Gesichtsbereich durch ein Netz unterbrochen wird, durch das die Frauen sehen
konnen. Die Burka ist traditionell blau, kann aber auch vielfarbig gestaltet und mit kost-
baren Stickereien versehen sein. Sie ist in Afghanistan und Teilen von Pakistan verbreitet
und wurde wihrend der Herrschaft der Taliban verpflichtend eingefiihrt.

Der Nigab

Der Begriff Nigab bezeichnet eine Verhiillung des Gesichts mit einem meist schwarzen,
kiirzeren oder langeren Tuch, das entweder nur die Augen frei ldsst oder aus einem blick-
durchldssigen Stoft besteht. Auch diese Art der Bekleidung geht auf vorislamische Brauche
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in Arabien und Persien zuriick. Der Nigab wird immer kombiniert mit einem Khimar oder
Tschador getragen, also mit der Verhiillung des ganzen Korpers, und findet sich vor allem
in Saudi-Arabien, in Jemen und Irak und zunehmend in Agypten. Eine genaue geografische
Zuordnung lésst sich freilich nicht vornehmen, da in islamisch geprigten Lindern ver-
schiedene Formen von Kopfbedeckung und Koérperverhiillung sowie auch deren Kombi-
nation vorkommen konnen, sofern nicht eine bestimmte Form gesetzlich vorgeschrieben
ist.

Zwischen Religionsfreiheit und Verboten

Religios begriindete Kleidung unterliegt in religionsneutralen Staaten dem Grundgesetz
der Religionsfreiheit. Dennoch werden diese Bekleidungsformen in den européischen
Léndern kontrovers diskutiert. Beim Kopftuch geht es dabei um mogliche Einschriankun-
gen fiir Frauen im offentlichen Dienst wie in der Schule oder in Krankenhdusern. In
Osterreich gibt es keine Einschrinkungen, wohl aber Diskriminierungen, wenn z. B. Fir-
men die Bewerbung von Kopftuchtragerinnen trotz deren Qualifikation unberiicksichtigt
lassen.

Fiir groBBere Aufregung sorgen die Burka und der Niqgab, da sie den ganzen Korper ein-
schlieBlich des Gesichts verhiillen. Im April 2011 trat in Frankreich ein Gesetz in Kraft,
das das Tragen dieser Kleidungsstiicke in der Offentlichkeit bei Strafe verbietet; ausge-
nommen ist das Auto, das als privater Raum gilt. Ebenso bestraft werden Ménner, die ihre
Frauen zu dieser Bekleidung zwingen. Ein solches Gesetz wurde im Juli 2011 auch in
Belgien beschlossen. Die Niederlande, Italien und Spanien bereiten entsprechende Gesetze
vor. In der Schweiz lag im August 2011 eine diesbeziigliche Initiative fiir eine Volksab-
stimmung vor, und Osterreich denkt immer wieder einmal dariiber nach.

Die Begriindungen fiir solche Verbote lauten unterschiedlich: Burka und Nigab seien ein
Ausdruck der Unterdriickung der Frauen, die ihr Gesicht nicht zeigen diirfen und dadurch
entpersonalisiert werden; diese Bekleidung wiirde eine 6ffentliche Gefahr darstellen, weil
sich darunter auch Bomben fiir Anschlége verbergen lieBen; die Gesichtsverschleierung
verhindere die zwischenmenschliche Kommunikation, denn Vertrauen werde dadurch ge-
stiftet, dass Menschen einander ins Gesicht sehen und das Mienenspiel wahrnehmen kon-
nen, was vor allem den Erziehungsbereich und die berufliche Zusammenarbeit betreffe.

Einschrinkungen

Abgesehen davon, dass Burka und Nigab in Osterreich kaum prisent sind, gilt auch fiir
diese Bekleidung das Grundgesetz der Religionsfreiheit. Allerdings konnen anlassbezogen
allféllige Schranken gerechtfertigt sein wie etwa bei Priifungen in Schulen und Universi-
taten, wo die Personen identifizierbar und kontrollierbar sein miissen, oder bei Gerichts-
verhandlungen (Schinkele 2009). So hat 2008 der ,,Fall Mona S. fiir Debatten gesorgt, da
die Angeklagte im Gerichtssaal mit Nigab erschienen war und sich weigerte, diesen ab-
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zulegen. Aber bei polizeilichen oder richterlichen Einvernahmen oder auch Zeugenaussa-
gen sind Gesichtsausdruck und Gesten fiir die Einschéitzung der Aussagen von erheblicher
Bedeutung, weshalb auch Sonnenbrillen nicht zugelassen werden.

Auch im erzieherischen und schulischen Bereich ist die Kommunikation mittels des Ge-
sichtsausdrucks fiir die Entwicklung der Kinder von entscheidender psychologischer Be-
deutung, wie tiberhaupt ein verdecktes Gesicht die zwischenmenschliche Kommunikation
nicht fordert. Das erfordert eine Abwégung zwischen Grundrecht und sinnvollen Ent-
scheidungen fiir das Gemeinwohl, dem generelle Verbote von Staats wegen, erlassen oder
angestrebt, nicht dienen.

Diskussionen in islamisch gepriigten Staaten

Auch in Léndern mit islamischer Tradition wird der Nigab kontrovers diskutiert, teils auch
abgelehnt. In Tunesien z. B. ist er in Bildungseinrichtungen verboten, weil die Person
dadurch nicht identifizierbar sei; ebenso in Syrien. Das hat auch damit zu tun, dass die Zahl
der Niqab-Trigerinnen in den letzten zehn Jahren zugenommen hat wie etwa in Agypten.
Im Oktober 2009 hatte der GroB3scheich der Al-Azhar-Universitét eine Schiilerin zum Ab-
legen des Niqab aufgefordert und Unterstiitzung durch den Minister fiir religiose Angele-
genheiten erhalten; das fiihrte dann zu gerichtlichen Klagen der Nigab-Befiirworter.

Von den Gelehrten wird diese Kopfbedeckung unterschiedlich bewertet; die einen sehen
darin eine vorislamische Tradition, die von Koran und Sunna nicht gedeckt sei, die anderen
einen besonderen Ausdruck muslimischer Frommigkeit. Politisch wird gegen den Nigab
ins Treffen gefiihrt, er sei ein Import aus Saudi-Arabien, das Einfluss gewinnen wolle.
Schwer wiegt der nachweisliche Missbrauch des Nigab durch Drogendealer, Diebe, ,,Span-
ner* oder Prostituierte (Jacobs 2010: Internet). Dennoch ldsst sich die dgyptische Diskus-
sion nicht mit der europdischen vergleichen, da sie in einem islamisch geprigten Land
nicht zu einer grundsétzlichen Debatte iiber den Islam fiihrt. Eine solche Unterscheidung
sollte auch in europdischen Landern gepflegt werden.

g. Umstrittene Praktiken

Eine Reihe von Praktiken, die mit Menschenrechtsbestimmungen unvereinbar sind, haben
in islamisch gepriagten Teilen der Welt traditionsgemdf3 Befiirworter und werden durch
Migranten/Migrantinnen teilweise nach Europa gebracht.

Frauenbeschneidung

Bei der Beschneidung der weiblichen Geschlechtsteile handelt es sich um eine Jahrtau-
sende alte Praxis, die vor allem auf dem afrikanischen Kontinent bis heute verbreitet ist
und auch im vorislamischen Arabien geiibt wurde. Dieser Brauch ist nicht religids be-
griindet, vielmehr stehen dahinter Vorstellungen von weiblicher Reinheit und Keuschheit,
wozu gehore, keine sexuellen Empfindungen zu haben. Dieser Brauch hat auch keinen

98 30.06.2020 EKOER



Anhalt im Koran, aber auch die Beschneidung von Mannern nicht, die nach der Uberlie-
ferung jedoch zu den religidsen Pflichten zéhlt. Frauenbeschneidung war auch unter christ-
lichen Kopten in Agypten verbreitet, bis die koptische Kirche im Jahr 2001 diese Praxis
als unchristlich verwarf.

Nach der Uberlieferung hat Muhammad Frauenbeschneidung nicht verboten, aber einge-
schrankt. Nach einem Hadith sagte er zu einer professionellen Beschneiderin, sie solle nur
wenig schneiden und nicht {ibertreiben, da dies fiir beide Geschlechter angenehmer und
besser sei. Dabei soll es nicht um die radikale Entfernung der weiblichen Geschlechtsteile
gegangen sein, was auch praktiziert wurde und wird, sondern um die Entfernung der Vor-
haut der Klitoris, wodurch das Sexualempfinden verstarkt wiirde. Keine der vier Rechts-
schulen spricht ein eindeutiges Verbot aus (vgl. aber V.3.g).

Gegenbewegungen

Heute kémpfen nicht nur Menschenrechtsorganisationen, sondern auch viele muslimische
Gruppen gegen die Frauenbeschneidung. Im Islam steht das Recht der Frau auf ein erfiilltes
Sexualleben im Vordergrund unter Berufung auf die gute Schopfung Gottes nach dem
Koran: ,,Er [Gott], der da alles, was er schuf, gut machte* (Sure 32, 7), oder: ,,Wir schufen
den Menschen in vollendeter Gestalt™ (Sure 94, 4). Dieses Argument findet sich auch im
Osterreichischen Strafrecht, freilich ohne jede religiése Begriindung: ,,In eine Verstiim-
melung oder sonstige Verletzung der Genitalien, die geeignet ist, eine nachhaltige Beein-
trachtigung des sexuellen Empfindens herbeizufiihren, kann nicht eingewilligt werden*
(Strafrechtsanderungsgesetz 2001, § 90, Abs. 3).

Anlésslich einer Vortragsveranstaltung im Jahr 2005 in Wien bezeichnete ein muslimi-
scher Gelehrter die Frauenbeschneidung als ein Verbrechen. Das daraus hervorgegangene
Vernetzungsprojekt fiihrte auch zur Teilnahme eines Vertreters der IMO an der internati-
onalen Islam-Gelehrten-Konferenz an der al-Azhar-Universitét in Kairo, an der im No-
vember 2006 erklart wurde, dass die Beschneidung weiblicher Genitalien nicht mit der
Lehre des Islams zu vereinbaren sei (vgl. V.3.g). Die IGGiO bekriftigte, die Frauenbe-
schneidung auch in den Reihen der Migrantinnen weiterhin zu bekdmpfen.

Ehrenmorde

Das Denken in Kategorien der Familienchre hat nichts mit dem Islam zu tun, sondern ist
auch z. B. in Siidamerika, in Siiditalien und Spanien verbreitet. Hinter den Ehrenmorden
stehen tradierte Vorstellungen von Vergeltung, um die Ehre, d. h. die Reinheit einer Familie
wiederherzustellen, wobei die Frauen diese Reinheit zu gewdhrleisten haben. Opfer der
Ehrenmorde sind daher in der Regel Méddchen und Frauen, deren Morder nahe médnnliche
Verwandte. Das kann sich sekundér auch mit religiosen Motiven verbinden. Durch Mi-
gration kommt es dann zu besonderen Spannungen, wenn ein Teil der Familie die freieren
Lebensformen in einem Migrationsland bevorzugt. Das gilt besonders flir Beziechungen,

30.06.2020 EKOER 99



die nicht zur Ehe fithren, was dann von den Familien oft brutal geahndet wird. In Osterreich
wie in Europa werden Ehrenmorde wie alle anderen Tétungsdelikte strafrechtlich verfolgt.

Zwangsehen

Zunéchst muss zwischen Zwangsehen und durch Eltern und Verwandte arrangierten Ehen
unterschieden werden. Letztere waren in Europa gang und gébe, bis sie die romantische
Liebesheirat erst langsam abldste. Arrangierte Ehen sind in vielen Teilen der Welt tiblich
und nichts spezifisch Muslimisches. In der Regel wird auf die Wiinsche der Heiratswilligen
Riicksicht genommen. Von auflen besehen ist es freilich schwer zu entscheiden, welchen
Zwang oder auch moralischen Druck die Familie ausiibt, um eine Ehe zustande zu bringen.
Wenn Frauen aus Ehen ausbrechen, was auch zum Anlass fiir Ehrenmorde werden kann,
dann mag das ein Hinweis darauf sein, dass Zwang mit im Spiel war, den die muslimische
Tradition jedoch ablehnt (vgl. V.3.c).

h. Im Glauben gleich

Der geistliche Blick in die Bibel ldsst erkennen, dass Menschen einander nichts voraus
haben, auch nicht die beiden Geschlechter. Das gilt auch fiir den Koran.

Belege aus der Bibel

Wie aus der ersten Schopfungserzidhlung hervorgeht, sind alle Menschen von Gott ge-
schaffen, Ménner und Frauen, und beiden wird die Verwaltung der Erde aufgetragen: ,,Und
Gott schuf den Menschen als sein Bild, als Bild Gottes schuf er ihn; als Mann und Frau
schuf'er sie. Und Gott segnete sie und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehrt euch und
fiillt die Erde ... (Gen 1, 27-28). Darauf spielt auch Paulus an, wenn er schreibt: ,,Doch
im Herrn ist weder die Frau etwas ohne den Mann noch ist der Mann etwas ohne die Frau.
Denn wie die Frau vom Mann stammt, so ist der Mann durch die Frau; alles aber kommt
von Gott“ (1. Kor 11, 11-12).

Ein anderes Beispiel ist eine alte vorpaulinische Taufformel, in der es heif3t, dass in Christus
die Unterschiede zwischen den Ethnien, zwischen Stinden und zwischen Méannlich und
Weiblich aufgehoben sind: ,,Denn ihr seid alle S6hne und Tochter Gottes durch den Glau-
ben in Christus Jesus. Thr alle ndmlich, die ihr auf Christus getauft wurdet, habt Christus
angezogen. Da ist weder Jude noch Grieche, da ist weder Sklave noch Freier, da ist nicht
Mann und Frau. Denn ihr seid alle eins in Christus Jesus® (Gal 3, 26-28).

Belege aus dem Koran

Die Gleichheit der Geschlechter ist auch im Koran in der Schopfung grundgelegt: ,,Ihr
Menschen! Siehe, wir erschufen euch als Mann und Frau und machten euch zu Volkern
und zu Stimmen, damit ihr einander kennenlernt™ (Sure 49, 13). In diesem Sinne beginnt
auch die schon mehrfach thematisierte Sure 4: ,,Ihr Menschen, fiirchtet euren Herrn, der
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euch aus einem Wesen /nafs/ schuf und der daraus sein Gegeniiber schuf und der aus
beiden viele Ménner und Frauen entstehen lie3* (vgl. Suren 30, 21; 39, 6)! Der arabische
Begriff nafs, der dem hebrdischen nefesch entspricht, meint ein lebendiges Wesen bzw.
eine ,,Grundsubstanz®, aus der heraus die Menschen geschaffen wurden. An einer anderen
Stelle heif3t es, der Schopfer der Himmel und der Erde ,,machte Gattinnen fiir euch, aus
euch selber, und auch das Vieh schuf er in Paaren* (Sure 42, 11); oder: ,,Und die Erde
breiteten wir aus. [...] Und von allem schufen wir Paare (Sure 51, 49), und d. h.: Nur Gott
ist einer, die Schopfung aber besteht aus Zweiheiten (vgl. Suren 75, 39; 78, 8). Die Er-
schaffung der Frau aus einer Rippe Adams (Gen 2, 21-22) kommt im Koran nicht vor.

Auch hinsichtlich der religiésen und moralischen Pflichten macht der Koran keinen Un-
terschied, und beide Geschlechter sind angehalten, gldubig, fromm, geduldig, wohltitig,
demiitig zu sein, wie die Formulierungen in Sure 33, 35 zeigen. Als gleichrangige Autoritét
im Glauben werden Ménner und Frauen in Sure 9 angesprochen: ,,.Die Glaubigen, die
Mainner wie die Frauen, die stehen einander bei. Sie gebieten das Rechte und verbieten das
Schlechte, sie verrichten das Gebet und entrichten die Armensteuer, und sie gehorchen
Gott und seinem Gesandten. Sie sind es, derer sich Gott erbarmen wird* (Sure 9, 71-72).
Auch Gottes VerheiBBungen gelten beiden Geschlechtern: ,,Wer da Gutes tut, ob Mann, ob
Frau, und dabei glaubig ist - die treten in den Paradiesesgarten ein und ihnen wird auch
nicht das kleinste Unrecht getan“ (Sure 4, 124). Daher ldsst Gott keine Tat verloren gehen,
,.die einer von euch tut, ob Mann, ob Frau: Thr seid einander zugehorig™ (Sure 3, 195).

Eine Gemeinsamkeit zwischen Koran und Bibel besteht auch darin, dass Gott alle Men-
schen schwach geschaffen hat, die daher verfiihrbar und auf seine Barmherzigkeit ange-
wiesen sind. Das geht aus der Siindenfallerzdhlung im Koran hervor und trotz des unter-
schiedlichen Versténdnisses von Siinde (vgl. VIL.5) auch aus der Bibel (Gen 3). Gegeniiber
Sitten und Briuchen, die das Geschlechterverhéltnis kulturell regeln, stehen religidse und
ethische Prinzipien, die solche Sitten relativieren konnen. Dazu gehdrt im Islam das Prinzip
der Gerechtigkeit (z. B. Sure 16, 90). Auf eine solche prinzipielle Offenheit gegeniiber
einem egalisierenden Geschlechterverhdltnis in Bibel und Koran konnten sich Frauen im-
mer wieder berufen, und sie tun es auch im islamischen Kontext.

i. Muslimische Frauenbewegungen

Muslimische Frauen haben die Auslegung des Korans inzwischen selbst in die Hand ge-
nommen und gehen dabei in dhnlicher Weise vor wie christliche Frauen gegeniiber der
Bibel. Dazu gehort z. B. die Unterscheidung von praktischen Regelungen und Wesenszu-
schreibungen. Wenn es z. B. in Sure 4, 34 heifit, die Manner seien bevorzugt, weil sie etwas
von ihrem Vermogen fiir die Frauen aufwenden, dann sei dies eine praktische Regel unter
bestimmten Umstidnden, in denen sich Frauen mit kleinen Kindern befinden, Umstiande,
die sich dndern konnen. Muslimische Kommentatorinnen kritisieren, dass daraus in den
verschiedenen Rechtsschulen ein ,,weibliches Wesen™ abgeleitet wurde, das in unverdn-
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derlicher Weise dem ménnlichen unterlegen sei (Zentrum 2005, 29; Mir-Hosseini in:
Rumpf 2003, 64).

,Das Elend der Frauen und ihre Diskriminierung haben ihre Wurzeln nicht im Islam*
(Amirpur 2006, 190). Diese Worte der Iranerin Schirin Ebadi in ihrer Rede anlésslich der
Verleihung des Friedensnobelpreises 2003 stehen programmatisch dafiir, dass sich kriti-
sche Frauen durchaus ihrem Glauben verbunden wissen. Aber auch fiir Manner ist die Kluft
zwischen der koranischen Lehre und der gesellschaftlichen Realitdt dort am grof3ten, wo
es um die Stellung von Frauen geht (Falaturi 2002 a, 154).

Charisma gegen Institutionen

Der Verstol3 gegen Geschlechtergerechtigkeit wird von muslimischen Frauen darauf zu-
riickgefiihrt, dass in den Rechtsschulen ausschlielich Manner den Koran zu ihren eigenen
Gunsten interpretiert haben und immer noch interpretieren, aber auch Schonfarberei ge-
geniiber islamischen Traditionen und Gesetzen betreiben wiirden (Amirpur 2003, 171). Im
Unterschied zur Zeit der Offenbarungen sei auf die Stimme der Frauen nicht mehr gehort
worden, weil man sie bereits aus dem 6ffentlichen Leben ausgeschlossen hatte (Mir-Hos-
seini in: Rumpf 2003, 66). Die soziologische Theorie dazu, die auf den Soziologen Max
Weber zuriickgeht, lautet (Gebhardt 1993): In den charismatischen Anféngen einer reli-
gidsen Gruppe, noch dazu mit einer eschatologischen Ausrichtung, sind alle gefragt, die
sich dafiir einsetzen, auch die Frauen, was einen egalisierenden Effekt hat.

Mit wachsender Anhdngerschar kommt es zur Institutionalisierung, zur Einrichtung be-
stimmter leitender Funktionen wie Herrscher, Jurist oder Theologe, die traditionell in
Mainnerhand liegen und die Frauen aus dem offentlichen Raum zuriickdréngen. Das gilt
auch fiir das Christentum, wie die jiingeren Schriften des Neuen Testaments aus dem An-
fang des 2. Jahrhunderts belegen; dort heilit es z. B.: ,,Zu lehren gestatte ich einer Frau
nicht, ebenso wenig iiber einen Mann zu bestimmen. Sie soll sich still verhalten. [...] Sie
wird aber dadurch gerettet werden, dass sie Kinder zur Welt bringt - wenn sie mit Beson-
nenheit im Glauben, in der Liebe und in der Heiligung bleibt“ (1. Tim 2, 12. 15). Wéhrend
Bibel und Koran keine systematisierte Glaubenslehre darstellen, folgen aus dem Prozess
der Institutionalisierung lehrmdfBige Festlegungen. Die charismatischen Anfénge bleiben
aber immer lebendig, und wenn sich institutionalisierte Formen zu weit vom urspriingli-
chen Charisma entfernen, treten Einzelne oder Gruppen auf, die sich auf die Situation des
Anfangs berufen.

Bei ihren Aktivititen kénnen sich muslimische Frauen auf zwei Momente berufen: auf die
grofe Flexibilitéit des islamischen Rechts in der Praxis, wodurch es in einer Vielzahl von
Kulturen Anerkennung finden konnte (Mir-Hosseini in: Rumpf 2003, 66); zudem auf spe-
zifische islamische Auslegungsmethoden, die es z. B. durch die Analyse der Offenba-
rungsanldsse moglich machen, zwischen geschichtlich gebundenen und religios allgemein-
verbindlichen Aus sagen zu unterscheiden. Das ist nicht immer leicht und auch nicht ein-
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deutig festlegbar, weshalb auch die Interpretationsgeschichte konsultiert werden muss. In
Deutschland wirkt seit 1996 der Verein ,,Huda“ (d. h. ,,Rechtleitung®) als Netzwerk fiir
muslimische Frauen, das muslimische Frauenprojekte organisiert und auch eine Zeitschrift
herausgibt (Huda: Internet).

Eingeschrinkte "westliche" Sichtweisen

Um der geschilderten Dynamik gerecht zu werden, reicht es nicht aus, ohne Kenntnis von
muslimischen Auslegungsmethoden den Koran zu lesen, womdoglich noch in einer ten-
denziosen Ubersetzung. Es fiihrt auch nicht weiter, Texte des Korans oder der muslimi-
schen Uberlieferung unmittelbar mit den Frauenrechten in den westlichen Demokratien zu
vergleichen, um dem Islam pauschal Riickstidndigkeit vorzuwerfen und muslimische Frau-
en daraus befreien zu wollen (vgl. z. B. Schirrmacher 2004). Ein solches Vorgehen ist
einerseits anachronistisch, andererseits ohne Bewusstsein dafiir, dass diese rechtlichen
Errungenschaften nicht lange zuriickliegen. Viele muslimische Frauen wehren sich daher
gegen die Kritik am Islam durch westliche Feministinnen und auch gegen deren Einmi-
schung, die sie als ,,koloniale” Haltung empfinden. Sie legen Wert darauf, ihren eigenen
Kampf mit ihren eigenen religionsbezogenen Argumenten zu fiithren (vgl. V.3.i). Einer
Zusammenarbeit, auch mit christlichen Frauen, auf gleicher Augenhéhe in gegenseitiger
Wertschdtzung steht freilich nichts entgegen.

4. Mission

Wie das Christentum versteht sich auch der Islam als eine universale Religion, deren Of-
fenbarungen und Lehren fiir alle Menschen gelten. Beide Religionen sind daher auch damit
beauftragt, ihren Glauben offentlich zu bezeugen und dafiir beglaubigend einzustehen.
Dennoch bestehen zwischen dem biblischen Missionsauftrag und der koranischen Einla-
dung zum Islam grundsitzliche Unterschiede.

a. Der christliche Begriff der ""Mission"

Der Begriff ,,Mission“ stammt aus dem Lateinischen (mittere = senden) und hat seine
Wurzel in dem Kernsatz aus Johannes 20, 21: ,,Wie mich der Vater gesandt hat, so sende
ich euch.” Besonders das Johannesevangelium biindelt diese Sendung im Wirken Jesu:
Jesus Christus ist von Gott ausgegangen und gesandt, um den Menschen Licht und Leben
zu bringen. Er vollendet seine Sendung im Tod am Kreuz, und Gott selbst besttigt sie mit
der Auferweckung. Er tibertrdgt die Sendung auf seine Jiinger/innen und seine Gemeinde.
Im Matthdusevangelium (28, 18-20) findet dies einen pridgnanten Ausdruck: ,,Geht nun
hin und ruft alle Vélker in die Nachfolge: Tauft sie auf den Namen des Vaters und des
Sohnes und des Heiligen Geistes und lehrt sie alles halten, was ich euch geboten habe.*
Dabei geht es sowohl um das Wort der Verkiindigung als auch um das Zeugnis einer
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Haltung und der inneren Verfassung der Gemeinde: ,,Daran werden alle erkennen, dass ihr
meine Jiinger seid: Wenn ihr bei euch der Liebe Raum gebt“ (Joh 13, 35).

Dieser universale Horizont der Botschaft stellt keine radikale Neuerung dar, sondern
nimmt alttestamentliche Linien auf, die sich schon in der Berufung Abrahams finden: ,,Ich
will [...] dich segnen [...], und du wirst ein Segen sein. [...] und Segen sollen durch dich
erlangen alle Sippen der Erde” (Gen 12, 2-3); dies zeichnen auch die eschatologischen
Visionen der Propheten vor (Jes 2, 1-4; Jes 25, 6-9).

b. Der islamische Begriff der "Da'wa"

Der arabische Begriff da 'wa (gesprochen: da’ua) kann Rufim Sinne von Anrufung, Gebet,
Ermahnung bedeuten, aber auch Ruf als Einladung zum Islam. Der christliche Ruf in die
Nachfolge Christi findet sich nicht im Glaubensbekenntnis, aber das Neue Testament ist
davon geprégt. Ebenso gehort Da 'wa weder zum islamischen Glaubensbekenntnis noch
zu den flinf zentralen Pflichten (fiinf Sdulen), ist aber im Koran verankert.

Der Islam geht davon aus, dass alle Menschen insofern schon Muslime sind, als sie mit
einem Ausgerichtetsein auf Gott hin geschaffen wurden, woran die Botschaft des Korans
erinnern will: ,,Wer fiihrt wohl eine schonere Rede als der, welcher zu Gott aufruft und
Gutes tut und spricht: ,Siehe, ich bin einer der Gottergebenen‘“ (Sure 41, 33)? Der Ruf
wird als Einladung verstanden, aber Gott allein weill um das Ergebnis: ,,Rufe auf zum
Wege deines Herrn mit Weisheit und mit schoner Predigt, und streite mit ihnen auf gute
Weise! Siche, dein Herr kennt die am besten, die von seinem Weg abirren, und er kennt
die am besten, die sich rechtleiten lassen (Sure 16, 125). In diesen Auftrag ist die gesamte
muslimische Gemeinde einbezogen: ,,So machten wir euch zu einer Gemeinde, die in der
Mitte steht, auf dass ihr Zeugen fiir die Menschen seid, und der Gesandte fiir euch Zeuge
sei* (Sure 2, 143). Die Gemeinde soll Vorbildcharakter haben: ,,Es werde eine Gemeinde
aus euch, die zum Guten aufruft, das Rechte gebietet, das Schlechte verbietet™ (Sure 3,
104).

Nach dem Koran gehort es vor allem zum Auftrag der Gesandten Gottes, zum Glauben zu
rufen; so heifit es von Noah: ,,Er sprach: ,Mein Herr! Ich habe meinem Volk Tag und Nacht
gepredigt; doch hat mein Predigen sie nur darin bestérkt zu flichen. Siche, jedes Mal, wenn
ich zu ihnen predigte, dass du ihnen vergeben mogest, dann steckten sie ihre Finger in die
Ohren, bedeckten sich mit ihren Kleidern, blieben starr und diinkten sich erhaben tiber alle
MaBen‘ (Sure 71, 5-7). Und zum Volk spricht Gott durch den Propheten Muhammad: ,,O
Volk! Hort auf den Rufer Gottes und glaubt an ihn, dass er euch eure Schuld vergebe und
vor schmerzhafter Strafe euch bewahre® (Sure 46, 31)!
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¢. Ein Blick in die christliche Geschichte

Anfinge der Ausbreitung des Christentums

Bereits in der Apostelgeschichte werden der Beginn der Mission, ihre frithen Formen sowie
damit verbundene Konflikte geschildert. Aus dem Judentum herkommend, verbreitete sich
der christliche Glaube innerhalb des romischen Imperiums zunéchst entlang der jiidischen
Diaspora. Die Frage, ob auch Nicht-Juden Christen werden konnen und ob diese tiber die
ethischen Gebote hinaus auch zur Einhaltung der rituellen gesetzlichen Bestimmungen der
Tora (z. B. Beschneidung oder Speisegebote) verpflichtet seien, fithrte in der ersten Ge-
meinde in Jerusalem zu einem Konflikt. Man einigte sich aber bald auf dem Apostelkonzil
(zirka 48) darauf, auch den Nicht-Juden die christliche Botschaft zu verkiinden, ohne die
judischen rituellen Vorschriften zur Auflage zu machen (Apg 15; Gal 2).

Zu den Vertretern dieses Konzepts gehorte der Apostel Paulus, der durch seine Missions-
reisen das Bild der christlichen Mission stark geprégt hat. Seine intensive Tétigkeit war
damals allerdings eine Ausnahmeerscheinung. Denn die Mission in den ersten drei Jahr-
hunderten erfolgte nicht durch eine bewusste missionarische Tétigkeit mit entsprechenden
Strategien und durch darauf spezialisierte Personengruppen. Vielmehr war es die starke
Mobilitdt innerhalb des romischen Imperiums (Handel, Militdr usw.), durch die Christen
ihren Glauben verbreiteten, so dass es in vielen Provinzen zur Griindung von Gemeinden
kam. Innerhalb des Reiches, das von Machtpolitik, laufender Unterwerfung von Gebieten
mit Einhebung hoher Steuern und einer strikten Standeshierarchie mit einer rechtlosen
Sklavenpopulation bestimmt war, stellten die christlichen Gemeinden eine ,,Gegengesell-
schaft* dar. Durch die Authebung der sozialen Grenzen und ihre karitative Tatigkeit wur-
den diese Gemeinden zunehmend attraktiv. Aber ihre Weigerung, an den verpflichtenden
polytheistischen Staatskulten teilzunehmen oder die Kaiser als gottlich zu verehren, setzten
die Christen mehrfachen Wellen staatlicher Verfolgungen aus. Diese bilden den Hinter-
grund mancher Texte des Neuen Testaments (z. B. Offb), die zur Standhaftigkeit auffor-
dern. Die vielen Mértyrer trugen ebenfalls zur Verbreitung des christlichen Glaubens bei
und wurden auf Grund ihrer Vorbildwirkung und Verehrung zum ,,Samen der Kirche®.

Missionspraktiken im Widerstreit

Durch die Hinwendung Kaiser Konstantins zum Christentum &nderte sich die Situation
grundlegend. Diese Wende war einerseits das Ergebnis eines politischen Kalkiils zum
Zwecke der Stirkung der inneren Einheit des Reiches; anderseits muss auch die Ausstrah-
lung der christlichen Gemeinden ziemlich stark gewesen sein, wie sich aus der Reaktion
des Kaisers Julianus (361-363) schlieBen ldsst. Als er nach Konstantin die romischen Kulte
noch einmal reaktivieren wollte, ermahnte er die Kultbeamten, sich am Verhalten der
Christen ein Beispiel zu nehmen. War das Christentum zuerst eine bedeutende Minderheit,
wurde es schlieBlich mit der Erhebung zur Staatsreligion durch Kaiser Theodosius I. (391)
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zur Mehrheit und durch das Verbot aller anderen zur verpflichtenden Religion des romi-
schen Reiches; in dieser Form hatte es im ostromischen Reich (Byzanz) tiber ein Jahrtau-
send Bestand. Die dogmatischen Klérungen der antiken Konzilien sollten der Einheit der
Reichsreligion dienen, 16sten aber Widerstand aus und fithrten zur Verfolgung von Chris-
ten durch Christen.

Im Westen stellte sich die Situation anders dar. Durch den Untergang des westromischen
Reiches im 5. Jahrhundert auf Grund des Ansturms der Volkerwanderung gelangte das
Christentum z. B. zu den Franken. Nach der Uberlieferung lieB sich Kénig Chlodwig 1.
zirka 498 taufen, so dass die frankischen Expansionskriege mit einer Christianisierung
einhergingen. In dieser Zeit entwickelten sich neue Strategien einer gezielten missionari-
schen Tétigkeit mit darauf spezialisierten Gruppen vor allem von Ménchen, deren Kloster
als Stiitzpunkte dienten. So entsandte Papst Gregor 1., der Grof3e, im Jahr 596 romische
Missionare nach England, um die Angelsachsen erfolgreich zu bekehren. Umgekehrt ent-
falteten die Angelsachsen im 7. und 8. Jahrhundert eine nachhaltige Missionstétigkeit auf
dem Kontinent; unter ihnen war Bonifatius, bekannt durch die Féllung einer dem Gott
Donar geweihten Eiche bei Geismar in Hessen (um 723). Denn zur missionarischen Ta-
tigkeit gehdrte nun nicht nur die Verkiindigung, sondern auch die ,,Tatmission®, die im
gewaltsamen Zerstoren von Heiligtiimern und Gotzenbildern bestand. Freilich erfolgte die
Mission zugleich auf friedlichem Wege, und die Kloster bildeten auch Zentren und Um-
schlagplitze fiir Wissenschaft und Bildung.

Das keltische Irland, das von der Vlkerwanderung unberiihrt blieb, war bereits seit dem
5. Jahrhundert durch Monche christianisiert worden und hatte ein von Rom unabhingiges
Christentum ausgebildet, das romische Missionare sogar als héretisch ansah. Irische Mon-
che kamen um 600 bis in unsere Gegend, so etwa Columban und Gallus nach Bregenz,
oder spater Rupert (gest. um 720) und Virgil (gest. 784), beide dann Bischofe in Salzburg;
auch das Schottenstift in Wien wurde von irischen Moénchen gegriindet, jedoch erst im 12.
Jahrhundert.

Eine enge Verkniipfung von Politik und Religion leitete Karl der GroB3e (747-814) ein, der
wihrend des gut 30 Jahre dauernden Krieges gegen die heidnischen Sachsen militédrische
Gewalt mit Zwangstaufen verband. Unterworfene, die sich von der fréankischen Herrschaft
und vom christlichen Glauben lossagen wollten oder die Taufe verweigerten, wurden als
Hochverriter betrachtet und hingerichtet; heidnische Praktiken waren bei Todesstrafe ver-
boten.! Diese Vorgangsweise hat eine Entsprechung in der Praxis der Muslime gegeniiber
den Anhéngern des altarabischen Polytheismus.

Gegen ein solches unbiblisches Missionsverstiandnis regte sich unter vielen Bischofen und
den angelsdchsischen Theologen am Hof Karls des Grolen Widerstand. Fiir sie war Be-

—_

Karl der Grofie unterhielt diplomatische Bezichungen zu den Abbasiden in Bagdad mit dem Ziel, unter gegenseitiger Religionsto-
leranz eine Allianz gegen die Kalifen von Cordoba und die Byzantiner zu bilden, was jedoch nicht realisiert wurde. Der Kalif Harun
ar-Raschid schenkte Karl um 800 einen weiflen indischen Elefanten, den die fréankischen Gesandten an den Hof nach Aachen brachten
(http://www.ex-oriente.com/).
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kehrung ein Werk Gottes und nicht der Menschen, weshalb Mission friedlich zu geschehen
habe, und die Bekehrung zum Christentum nur aus Uberzeugung erfolgen kénne.

Mission, Kolonialismus und Kritische Distanznahme

Der frithe Kolonialismus des 15. Jahrhunderts steht im Zusammenhang mit der Entdeckung
Amerikas, woran vor allem Portugal und Spanien beteiligt waren, die nicht nur Land und
Menschen ausbeuteten, sondern sich auch das Recht auf Mission durch den Papst bestéti-
gen lieBen. Diese Verquickung von Machtpolitik, wirtschaftlichem Interesse und religidser
Mission fiihrte aber auch zum Protest mancher Missionare. Einer der ersten war Antonio
de Montesinos, der seinen Landsleuten 1511 in Santo Domingo vorhielt: ,,[...] dass ihr alle
in Todsilinde lebt und darin sterben werdet wegen der Grausamkeit und Tyrannei, die ihr
diesen Unschuldigen gegeniiber anwendet. Sagt, mit welcher Berechtigung und mit wel-
chem Recht haltet ihr diese Indios in so grausamer und schrecklicher Sklaverei? Was er-
méchtigt euch, so verabscheuungswiirdige Kriege gegen diese Menschen zu fiihren, die
friedlich und ruhig in ihrem eigenen Land lebten? [...] Sind sie denn keine Menschen?
[...] Seid ihr nicht verpflichtet, sie zu lieben wie euch selbst” (in: Sievernich 2009, 76)?
Auch wenn solche kritischen Stimmen anfangs in der Minderheit blieben, haben sie doch
bei manchen einen Wandel der Gesinnung hervorgerufen wie bei Bartolomé de Las Casas,
einem reichen Kolonialisten, der daraufhin Dominikaner wurde und sich fiir die Indios
einsetzte (vgl. V.2.a). Auf langere Sicht konnte die christliche Kritik auch zur Stiarkung
der Widerstandskraft der Unterdriickten und damit zur Dekolonialisierung beitragen.

Bei der ersten Phase des Kolonialismus ldsst sich von einer katholischen Mission sprechen.
Die zweite, noch um vieles umfassendere Phase setzte im 19. Jahrhundert ein; daran waren
auch evangelische Kirchen und Gruppen beteiligt, die sich nach der Reformation in
Deutschland, Schweden oder in den Niederlanden etabliert hatten, Staaten, die zu den
Kolonialméchten zihlten. Es ist vor allem diese zweite Phase, die das Bild von Mission
aus muslimischer Sicht, teils auch immer noch aus christlicher, bis heute bestimmt.

d. Ein Blick in die muslimische Geschichte

Anfinge der Ausbreitung des Islams

An der Geschichte Muhammads selbst lassen sich die Anfinge ablesen: Was ihm wider-
fahren war, teilte er zunéchst im Kreis der Familie und der engeren Verwandtschaft mit,
dann in einzelnen Hausern und schlieBlich im &ffentlichen Raum. Wie die Christen waren
die Muslime zunéchst in der Minderheit und Verfolgungen ausgesetzt. Das hinderte die
Botschaft jedoch nicht, zunehmend z. B. durch Handelsbeziechungen Verbreitung zu fin-
den. Uber Handelsrouten gelangte der Islam bis nach China, in das Afrika siidlich der
Sahara, sowie auf dem Seeweg nach Indonesien und Ostafrika.
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Die weiteren Entwicklungen verliefen unter anderen Umstdanden und daher auch rascher
als in der christlichen Geschichte. Denn die Christen lebten innerhalb des romischen Im-
periums, in dem das romische kodifizierte Recht galt, die Araber hingegen in einer staa-
tenlosen Stammes- und Sippengesellschaft mit lokalen Gewohnheitsrechten (vgl. V.1.a).
Als sich in Medina sukzessive eine muslimische Gemeinschaft herausbildete, bedurfte es
einer fiir alle verbindlichen rechtlichen Ordnung, die nur religios begriindet sein konnte,
da die Religion das stammesiibergreifende einigende Band darstellte. Auf dieser Basis
kidmpften die Muslime gegen die Mekkaner, deren Feindseligkeiten anhielten und die ge-
gen die Muslime als Muslime gerichtet waren. Die Durchsetzung gegen die Mekkaner und
die folgenden Loyalitétserklarungen der meisten Stimme Arabiens fiihrten daher auch zur
Verbreitung des Islams.

Ab dieser Zeit finden sich wiederum einige Parallelen mit der christlichen Geschichte,
nachdem das Christentum Staatsreligion geworden war: Wie im romischen Reich alle
Biirger Christen sein mussten, mussten unter islamischer Herrschaft alle Araber Muslime
sein (nicht aber Unterworfene anderer Ethnien); alles andere fiel unter Hochverrat. Juden
und Christen, die nicht bereit waren, den Islam anzunehmen, waren grundsétzlich toleriert.
In die Expansionskdmpfe zwischen den angrenzenden Groméachten Byzanz und Persien
wurden die unter dem Islam geeinten Araber als dritte politische Kraft zum ,,Mitspieler®.
Daalle Beteiligten ihre Kémpfe unter den Schutz ihrer jeweiligen Religion stellten, konnen
die muslimischen Eroberungen nicht als Ergebnis eines Religionskrieges bezeichnet wer-
den.

Verbreitung mit "Feuer und Schwert"?

Durch die Expansion kamen immer mehr grof3e ethnisch und religios vielgestaltige Gebiete
unter muslimische Herrschaft, aber in der Bevolkerung war die Zahl der Muslime zunéchst
sehr gering. Fiir die Verwaltung z. B. der Steuern mussten sie daher auf lokal vorhandene
Infrastrukturen mit ihren Beamten zuriickgreifen, unabhingig von deren Religion (Krdmer
2005, 44). So blieben etwa das von den Muslimen eroberte Syrien unter ostkirchlicher oder
Agypten unter koptischer, somit unter christlicher Verwaltung; in dieser Situation hatte
da’wa keine wesentliche Bedeutung.

Auch beim Prozess der [slamisierung der Bevolkerung, der sich iiber mehrere Jahrhunderte
erstreckte, waren es vor allem verschiedene soziale, wirtschaftliche und kulturelle Fakto-
ren, die der Verbreitung des Islams dienten. Handelsbeziehungen in den wachsenden Stid-
ten, die Entstehung von muslimischen Gilden, der Einfluss islamischer Institutionen wie
der Moscheen, der Gelehrten- und Rechtsschulen fiihrten zu freiwilligen Ubertritten zum
Islam. Denn dadurch war es leichter, einen héheren sozialen Status zu erreichen und sich
politisch wie 6konomisch besser zu positionieren. Die gdngige Vorstellung, der Islam sei
mit ,,Feuer und Schwert® verbreitet worden, hat daher keinen Anhalt an der Geschichte.
Mit dem Schwert verbreitet wurde die politische Herrschaft, die muslimisch sein musste;
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innerhalb dieser Herrschaft spielte dann die Religion auf unterschiedliche Weise eine Rol-
le. Jedenfalls handelte es sich nicht um eine generelle militante Zwangsislamisierung (vgl.
z. B. Geisler 1997, 66).

Juden und Christen waren als Schriftbesitzer toleriert, wenn auch den Muslimen rechtlich
nicht gleichgestellt. Geregelt wurde das Verhéltnis durch einen besonderen Vertrag (dhim-
ma), eine Praxis, die bereits im Koran grundgelegt ist (vgl. V.1.b) und bedeutete, sich der
politischen muslimischen Herrschaft zu unterstellen. Umgekehrt verpflichteten sich die
herrschenden Muslime, die Religionsausiibung der Schriftbesitzer zu schiitzen, die dafiir
eine Schutzsteuer zahlen mussten. Im Rahmen einer solchen Toleranz konnten Juden und
Christen aber durchaus hohe Amter bekleiden wie z. B. Johannes von Damaskus, der, wie
schon sein Vater, in der Finanzverwaltung des Kalifen téitig war (vgl. z. B. Newman 1993;
Glei 1995) (vgl. IV.3). Dieser Status der Christen lésst sich trotz mancher Unterschiede
mit der Situation der Evangelischen in Osterreich nach dem Toleranzpatent Josephs II.
vergleichen.

Labile Verhaltnisse

Solche Schutzvertréige, inhaltlich je nach Region und Zeitumstéinden unterschiedlich ge-
staltet, wurden auf Zeit geschlossen, konnten verldngert, aber auch gekiindigt werden.
Vertragsbriiche von Seiten der Schutzbefohlenen (dhimmis) unterlagen Sanktionen. Es
waren die Realpolitik, politische labile Konstellationen wie interne Spannungen oder
Kéampfe mit den GroBmaichten, die sich auf die Lage der Christen auswirken konnten. So
versuchte z. B. der umaiyadische Kalif al-Malik (685-705) die Provinzen des Reiches
besser zu kontrollieren, indem er das Arabische als Amtsprache einfiihrte und Christen aus
den Verwaltungsdmtern entfernte. Auch Einschrankungen konnten die Folge sein wie etwa
das Verbot, Kirchen oder Kloster zu bauen bzw. zu renovieren (Quellentexte dazu in: Glei
1995; vgl. Khoury 1986; Bauschke 2000, 48 f.).

Um den Stammesrivalititen, Biirgerkriegen und sozialen Spannungen innerhalb des Rei-
ches zu begegnen, setzten dann auch die abbasidischen Kalifen die Religion mehr oder
weniger strikt als einigendes Band ein, was fiir die Christen nicht immer ohne Folgen blieb.
So bestimmte etwa der Kalif al-Mansur (754-775) die Kandidaten fiir das Patriarchat der
ostsyrischen Kirche oder lie Patriarchen ins Gefdngnis setzen. Zugleich wirkten sich die
andauernden Kdmpfe mit den Byzantinern fiir die Christen oft nachteilig aus, da sie schnell
unter den Verdacht der Spionage gerieten. Als der Kalif al-Mahdi (775-785) eine Schlacht
gegen die Byzantiner verlor, lieB er Kirchen zerstdren und zwang einen christlichen Stamm
im byzantinischen Grenzgebiet aus Sicherheitsgriinden zur Annahme des Islams. Auch
Harun ar-Raschid (786-809), der Kalif aus ,,Tausend und eine Nacht“, war in Kémpfe mit
den Byzantinern verstrickt, ordnete die Zerstdrung von Kirchen an und die Auflage, dass
Juden durch gelbe und Christen durch blaue Zeichen an ihrer Kleidung kenntlich sein
miissen. Ahnliche Kennzeichen fiir Juden und Muslime (Sarazenen) waren seit dem Vier-
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ten Laterankonzil (1215) in vielen Regionen Europas vorgeschrieben. Diskriminierende
Erfahrungen, aber auch das Schutzgeld bzw. dessen Erhohung konnten fiir die Christen im
islamischen Herrschaftsbereich ein Anlass sein, zum Islam iiberzutreten (vgl. Waarden-
burg 1993). Auch wenn es immer wieder zu Benachteiligungen von Christen gekommen
ist, ldsst sich das nicht auf da 'wa im religiosen Sinne zuriickfiihren.

e. Gegenwart

Christliche Entwicklungen

Von jener Vorgangsweise innerhalb der Geschichte der christlichen Mission, die mit Ge-
walt und Zwang verbunden war, haben sich die Kirchen inzwischen deutlich distanziert.
Aus bestimmten geschichtlichen Anléssen wie Jahrungen von Kriegen der Kolonialméachte
gegen die indigene Bevolkerung kam es zu Bekenntnissen der ,,kolonialen Schuld®, so
z. B. 2007 durch einige evangelische deutsche Missionswerke (Kolonialismus: Internet).

Auch in der Resolution zur Mission der Evangelischen Generalsynode A. und H.B. in
Osterreich vom 12. November 2009 heiBt es: ,,Die Kirchen haben es weitgehend selbst
verschuldet, dass in ihren missionarischen Bemithungen sehr oft nicht das Evangelium von
der Liebe Gottes erlebbar wurde, sondern Anpassungszwang, Bekehrungsdruck und die
Missachtung der Kultur anderer Menschen. Wir distanzieren uns von einem solchen fal-
schen Missionsversténdnis, das mit dem Evangelium von der uns entgegenkommenden
Gnade Gottes, die in Jesus Christus gegeben ist und durch den Glauben ergriffen wird, in
Widerspruch steht. Fiir uns ist Mission nur in der glaubwiirdigen Bezeugung der Liebe
Gottes denkbar.“ Dies diirfe von keinen ,,anderen Motiven iiberlagert™ werden, wie zum
Beispiel der Assimilation von Migranten und Migrantinnen, oder in einem vordergriindi-
gen institutionellen Interesse aufgehen wie der Gewinnung neuer Mitglieder (1.9). Mission
heifle auch, ,,sich dafiir einzusetzen, dass das Menschenrecht der subjektiven und kollek-
tiven Religionsfreiheit durchgesetzt, geachtet und gesichert wird“ (1.10).

Neue Wege in muslimischen Gruppen

Als Reaktion auf die christliche Mission im Schlepptau des europidischen Kolonialismus,
aber auch, um der eigenen Religion innerhalb einer vernetzten Welt Profil zu verleihen,
entstanden seit Ende des 19. Jahrhunderts vermehrt muslimische Gruppen, die gezielt
missionarisch tétig sind; es handelt sich also um eine neuzeitliche Erscheinung. Zuneh-
mend geht es auch um die Betreuung muslimischer Migranten/Migrantinnen. Sowohl
traditionalistische® wie ,,modernistische* Gruppen (vgl. V.2.e) verfolgen missionarische
Interessen, die einen durch Polemik, die anderen durch Apologetik. Wie verwandte christ-
liche Gruppen richten sie sich gegen Sékularisierungsprozesse, indem sie sich auf die re-
ligiosen Fundamente berufen. Die Mission gilt hauptsichlich den Glaubensschwachen in-
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nerhalb der eigenen Reihen, aber auch Andersglédubigen. Im Islam verbinden sich damit
zum Teil auch post-koloniale nationale Bestrebungen.

In diesem Kontext steht z. B. Muhammad Raschid Rida (1865-1935), der 1912 nahe Kairo
das ,,Haus der Mission und Fithrung (Dar ad-Da 'wa wa-‘I-Irshad) griindete, das aller-
dings nur bis zum Beginn des Ersten Weltkrieges bestand. Rida bezeichnet Da’wa als das
Herzblut der Religion: ,,Ist der Islam die Religion Gottes, ist Muhammad sein da i [ein
Muslim, der andere zum Islam einlddt und vor allem ein gutes Vorbild sein soll], dann ist
keine Person und kein Volk von der Reichweite dieses Anspruchs der Da’wah ausgenom-
men® (in: Walker 1995, 346). Groflen Einfluss iibte die von ihm 1898 gegriindete Zeit-
schrift alManar (der Leuchtturm) aus, die bis zu seinem Tod erschien. Rida fiihrte den
europdischen Kolonialismus auf die Schwéche der Muslime zuriick, die in ihrer Religion
nicht gefestigt genug gewesen seien, und suchte die muslimische Identitét zu stirken durch
Riickgriff auf die Wurzeln in Koran und Sunna und in der Zeit der ersten vier Kalifen. Er
erachtete den Islam als vernunftgemédBe und fortschrittlichste Religion, auf deren Basis
auch ein realer Fortschritt erzielt werden kénne ohne Import aus dem Westen, dem seine
Kritik ebenso galt wie muslimischen Gelehrten, denen er die Verfilschung des reinen Is-
lams vorwarf. Dieses Erneuerungsprogramm, das Rida mit der Saud-Dynastie sympathi-
sieren lieB3, beeinflusste auch die Muslimbriider.

Eine grof3e, auch in Europa aktive Gruppe mit einem Zentrum in England nennt sich ,,Tab-
lighi Jama’at (Gemeinschaft der Verkiindigung und Mission), die 1926 im damaligen
Britisch-Indien gegriindet worden war. Der im Namen enthaltene Begriff tabligh 1dsst sich
mit Ausrichten der Botschaft bzw. Verkiindigung iibersetzen und unterscheidet sich von
der an Nicht-Muslime gerichteten da 'wa; aber da die Verkiindigung Nicht-Muslime nicht
ausschlieBen muss und der Ruf auch laxe Muslime einschlieen kann, werden die beiden
Begriffe oft synonym gebraucht. Auch dieser Gruppe liegt vor allem an einer innerisla-
mischen Erneuerung unter Abgrenzung von westlichen Einfliissen mit ihren Sékularisie-
rungstendenzen. Den kritisch betrachteten offiziellen Religionsgelehrten (mufti), die ihnen
politisch zu wenig unabhéngig erscheinen (Berger 2010, 23), stehen Laienprediger ge-
geniiber, die mit klar formulierten religiosen Vorschriften auf Missionsreisen gehen und
einen einfachen Islam propagieren, der die gesamte Lebensfiihrung durchdringt.

Spater wurden Institutionen gegriindet mit einem missionarischen Auftrag im Programm
wie z. B. die ,,Muslimische Weltliga® (Muslim World League: Mekka 1960), die ,,World
Islamic Call Society (Tripoli 1972) oder auf AuBenministerebene die ,,Organisation fiir
Islamische Zusammenarbeit* (OIC: Rabat/Marokko 1969, Sitz: Dschidda). Zu den missi-
onarischen Aktivitdten zéhlen auch die Verbreitung von Koranausgaben und Koraniiber-
setzungen in verschiedenen Sprachen mit Kommentaren (z. B. Die Bedeutung 1998),
Nachrichtenagenturen, islamische religiése Radio- und Fernsehsender oder die Nutzung
des Internets (vgl. Ende 2005).
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Argwohn gegeniiber christlicher Mission

In muslimisch gepréagten Landern blieb die Erinnerung an die Verkniipfung von Christen-
tum mit Eroberungskriegen und einer ausbeuterischen Fremdherrschaft lebendig (Loth
1979, 219 f.) Auch wenn sich Christen von fritheren mit Zwang verbundenen Missions-
praktiken verabschiedet haben und mit realer Hilfe fiir Menschen einsetzen, weil sie alle
als Geschopfe Gottes betrachten, lasst sich die Erfahrung erlittener Ohnmacht und Demii-
tigung nicht so leicht vergessen. Das fiihrt auch zu negativen Pauschalurteilen tiber das
Christentum und dazu, humanitére Hilfeleistung von christlicher Seite mit Argwohn zu
betrachten, zu bekdmpfen oder per Gesetz zu verbieten (Wielandt in: Krdmer 2007, 67;
vgl. dazu die Diskussion in: Schmid 2011). Dies hingt auch damit zusammen, dass mit
der Resolution der UNO-Generalversammlung von 1960, die dazu aufforderte, den Ko-
lonialismus mit allen seinen Erscheinungsformen zu beenden, Unterdriickung und Armut
noch lange nicht beendet waren. Vielmehr setzten sich diese auf indirektem Wege iiber
das neo-liberale Weltwirtschaftssystem (Globalisierung) zum Teil noch verstérkt bis heute
fort.

5. Gemeinsame geistliche Praxis

Kontext

Im Zusammenhang mit interreligidsen Begegnungen wird immer wieder die Frage aufge-
worfen, ob es moglich und angebracht sei, gemeinsame religidse Feiern durchzufithren
und gemeinsam zu beten. Diese Frage stellt sich vor allem in drei Kontexten:

- Im Raum der Schule anldsslich von Beginn und Abschluss des Schuljahres sowie be-
stimmter Feste der jeweiligen Religionen;

- im Rahmen von Dialog- oder Projektgruppen, in denen man iiber ldngere Zeit mitei-
nander arbeitet;

- im Falle von Katastrophen, die Menschen in Leid und Trauer miteinander verbinden.

Auch die Gestaltung von Taufen, Trauungen und Beerdigungen angesichts z. B. muslimi-
scher Familienmitglieder oder die Zusammenarbeit in der Krankenhausseelsorge sind An-
lisse fiir Anfragen und Uberlegungen, in denen oftmals von einer religidsen Okumene
gesprochen wird. Der Begriff Okumene bezieht sich jedoch auf die grundsitzliche Ver-
bundenheit von christlichen Kirchen und Konfessionen, die in ihren fundamentalen Be-
kenntnissen iibereinstimmen, so dass ein gemeinsames gottesdienstliches Feiern in ver-
schiedenen Formen moglich ist. Wieweit dies fiir eine gemeinsame Praxis von Gléubigen
verschiedener Religionen gelten kann, soll im Folgenden geklért werden.
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Verschiedene Formen

- ,,Gottesdienst™ ist ein christlich bestimmter Begriff, der nur dafiir verwendet werden
sollte. Im Sinne einer Gastfreundschaft sind Muslime jederzeit eingeladen, daran als
Giste teilzunehmen, jedoch ohne dass dies den Charakter des Gottesdienstes verdndert.

- Multireligiose Feier* bezeichnet eine Handlung, zu der Menschen verschiedener Re-
ligionen auf Grund desselben Anlasses zusammenkommen. Die jeweiligen geistlichen
Handlungen wie Koranrezitation, Bibellesungen und Gebete werden neben- und nach-
einander vollzogen. Solche Feiern sind nicht in spezifischen religidsen Rdumen wie
Kirchen oder Moscheen angesiedelt und werden auch nicht von kirchlichen oder mus-
limischen Gemeinden veranstaltet. Sie finden an einem religids neutralen Ort statt wie
z. B. im Festsaal einer Schule oder einem kommunalen Gemeindesaal. Ein Beispiel
dafiir ist das Gebet um den Frieden, das 2001 in der Wiener Hofburg als Gedenkstunde
von Juden, Christen und Muslimen fiir die Opfer der Anschlidge von 9/11 in New York
stattgefunden hat.

- Die ,religiose Feier und die ,,interreligiose Feier* gehen einen Schritt weiter. Dies
beginnt bei der religiésen Feier, bei der die Unterscheidung zwischen den Beitrdgen
der verschiedenen Religionen verschwimmt, wodurch der Eindruck erweckt wird, es
handle sich um ein religiéses Ganzes. Das gilt noch mehr fiir die interreligidse Feier,
die Gestaltung und Ablauf so ineinander verschriankt, dass Texte, vor allem Gebete,
gemeinsam formuliert und gemeinsam gesprochen werden.

Grenzmarkierungen

- ,,Gottesdienst™: Der Gottesdienst ist die Feier der christlichen Gemeinde, die sich im
Namen des dreieinigen Gottes versammelt. Zwar ist es moglich, dass Angehdrige an-
derer Religionen am christlichen Gottesdienst als Géste andachtsvoll teilnehmen. Das
bedeutet aber nicht, dass sie Gebete oder Texte aus ihrer Religion einbringen oder dazu
aufgefordert werden, sich aktiv am gottesdienstlichen Vollzug zu beteiligen, indem sie
z. B. mitbeten oder die Predigt halten. Dies gilt auch fiir die Gestaltung von Taufen,
Trauungen und Beerdigungen angesichts muslimischer Familienmitglieder, die als
Giste willkommen sind und eine entsprechende Wiirdigung erfahren sollen, freilich
ohne aktive Mitgestaltung. Seelsorgerliche Fragen sollten vorab in Gesprachen geklért
werden.

-, Multireligiose Feiern® sind nicht in spezifischen religiosen Rdumen wie Kirchen oder
Moscheen angesiedelt und werden auch nicht von kirchlichen oder muslimischen Ge-
meinden veranstaltet. Vielmehr erfolgen sie auf Wunsch anderer Institutionen wie
Schulen oder politischen Gemeinden. Es ist durchaus legitim, dass eine Institution wie
die Schule an Vertreter verschiedener Religionen herantritt, um eine gemeinsame Feier
zu ermdglichen. Allerdings sollte dabei darauf geachtet werden, dass die einzelnen
Teile des religiosen Vollzugs so voneinander abgesetzt sind, dass die Eigenstandigkeit
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der jeweiligen Religion kenntlich bleibt. Denn bei multireligidsen Feiern ist der Anlass
das verbindende Moment, das nicht auf eine Einheit der Religionen hin iiberschritten
werden sollte; die Einheit liegt also im Anlass und nicht in der Religion. Solche Anldsse
konnen sein: Beginn und Ende des Schuljahres, Maturafeiern, gemeinsame Trauerfei-
ern auf Grund tragischer Ereignisse an der Schule bzw. deren Umfeld oder Friedens-
gebete. Besondere religiose Feste wie z. B. Weihnachten eignen sich nicht als Anlass
fiir solche Feiern.

- Auch die ,,interreligiose Feier* findet in einem Rahmen statt, der von einer Institution
gestellt wird, und damit in einem religionsneutralen &ffentlichen Raum. Aber die enge
Verschriankung der Beitrdge der verschiedenen Religionen ldsst den Eindruck einer
Einheit entstehen, die der Realitét nicht entspricht. Eine solche Praxis kann durchaus
eine gewisse Faszination ausiiben, verwischt aber die Grenzen zwischen den Religio-
nen. Auch die Berufung auf Abraham als einen gemeinsamen Bezugspunkt verschlei-
ert das jeweilige Profil der Religionen, fiir die diese Gestalt eine unterschiedliche Be-
deutung aufweist (vgl. IV.2 und VIL4).

AuBerdem sind in einem solchen Kontext gemeinsam formulierte und gesprochene Gebete
nur dann moglich, wenn auf deren trinitarische Form verzichtet wird, was freilich zur Folge
hitte, die Grundlage des christlichen Glaubens an die Offenbarung Gottes in Jesus Christus
zu verhehlen. Hinzu kommt, dass auch Gebete ohne trinitarische Form, die von muslimi-
scher Seite akzeptiert werden konnen, doch im Rahmen eines unterschiedlichen ganzheit-
lichen Glaubenskontextes stehen. Denn nach christlicher Uberzeugung ist Jesus Christus
mit Gott verbunden, aus dem er als Offenbarer hervorging, so dass auch die Schopfung
nicht ohne christologischen Bezug gedacht werden kann (vgl. VIL.3). Umgekehrt konnen
solche Gebete auf muslimischer Seite wohl nicht ohne Bewusstsein der koranischen Of-
fenbarung gesprochen werden. Im Ubrigen steht das freie Gebet (du’a = Bittgebet) nicht
im Zentrum muslimischer Frommigkeitspraxis, sondern das rituelle Gebet, das fiinf Mal
am Tag verrichtet wird und zu den ,,fiinf Sdulen* z&hlt.

Manchmal wird als Einwand vorgebracht, das theologische Verstindnis von Gott eigne
sich nicht als Kriterium dafiir, ob ein gemeinsames christlich-muslimisches Gebet moglich
sei; ein solches Gebet konne nicht von der Ubereinkunft in Bezug auf eine theoretische
Gottesvorstellung abhdngen. Die Dreieinigkeit Gottes kann jedoch nicht als bloBe theolo-
gische ,,Vorstellung® von Gott qualifiziert werden. Auch handelt es sich dabei nicht um
ein bestimmtes Gottesbild, das Menschen sich machen, sondern um den Ausdruck der
biblisch grundgelegten Selbstoffenbarung Gottes (vgl. Eckstein 2001). Folglich ist es ge-
mal dem christlichen Glauben nicht mdglich, den dreieinigen Gott in Teilaspekte aufzu-
spalten und im Gebet nur den Schopfer als einen gemeinsamen Bezugspunkt anzusprechen.
Eine interreligiose Feier lasst sich daher theologisch nicht begriinden.
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Stellungnahmen zur Praxis interreligioser Feiern

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) hat in ihrer Handreichung ,,Klarheit und
gute Nachbarschaft™ aus dem Jahr 2006 zur Vorsicht gemahnt. Ein multireligioses Gebet
sei zwar moglich, dabei aber darauf zu achten, dass es nicht als interreligioses Gebet
wahrgenommen und gedeutet werde, denn: ,,Ein gemeinsames Gebet in dem Sinne, dass
Christen und Muslime ein Gebet gleichen Wortlautes zusammen sprechen, ist nach christ-
lichem Versténdnis nicht moglich, da sich das christliche Gebet an den Einen Gott richtet,
der sich in Jesus Christus offenbart hat und durch den Heiligen Geist wirkt™ (115).

In der Schrift ,,Christen und Muslime in Deutschland® von 2003 befiirwortet die Deutsche
(romisch-katholische) Bischofskonferenz die ,,geistliche Gastfreundschaft®, hélt aber auch
als grundsitzliche Regel fest, dass auf gemeinsame Gebete verzichtet werden solle (Nr.
414). Als beispielhafte Form wird die multireligidse Feier des Weltgebetstreffens in Assisi
von 1986 angefiihrt, ,,bei der Gebete verschiedener Glaubensgemeinschaften neben- oder
nacheinander vollzogen werden® (Nr. 408).

Das ebenfalls 2003 erschienene Arbeitspapier ,,Christen und Muslime: Gemeinsam be-
ten?* der Konferenz Européischer Kirchen (KEK) und des Rates der Européischen (r6-
misch-katholischen) Bischofskonferenzen (CCEE) schildert Erfahrungen aus verschiede-
nen Landern und stellt fest, dass in dieser Frage keine Einmiitigkeit herrsche. Neben Bei-
spielen aus der Praxis, in der sowohl multireligiose als auch interreligiose Gebete belegt
sind, finden sich auch die Einspriiche der Orthodoxen Kirchen sowie der evangelikalen
Bewegung.

Die angefiihrten Grenzmarkierungen dienen dazu, den Intimraum jeweiliger geistlicher
Praxis zu wahren. Wichtig bleibt jedoch, sich in wechselseitigem Verstandnis und Respekt
zu liben, um in gemeinsamer Verantwortung in Bezug auf Frieden und Gerechtigkeit zu-
sammenzuarbeiten.

VI. Méglichkeiten der Begegnung

1. Miteinander sprechen

Es ist gut und notwendig, viel voneinander zu wissen. Wenn es aber in die Praxis geht,
tauchen auch ganz praktische Fragen auf. Dialog ist Begegnung und kann vielerlei bedeu-
ten. Fiir den politischen und theologischen Dialog gibt es Experten und Dialogforen. Die
Ergebnisse solcher interreligioser Gespriache sind wichtig, aber das gute Klima zwischen
Christen/Christinnen und Muslimen/Musliminnen ist auf die unmittelbare Begegnung an-
gewiesen. Im nachbarschaftlichen Kontakt kommt es darauf an, Sprachbarrieren zu tiber-
winden und das alltdgliche Gespréach zu suchen. Hier ist kaum der Ort fiir theologische
Auseinandersetzungen. Nicht alle Christen/Christinnen und Muslime/Musliminnen sind
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mit ihrer Religion und innerreligiosen Disputen vertraut genug, um sich in komplexe Aus-
legungsfragen zu wagen.

Nachbarschaftliche Beziehungen leben vom ,,Dialog des Lebens* (vgl. Troll 2008), wenn
z. B. die Freude iiber die Geburt eines Kindes geteilt wird. Dazu kann auch gehoren, fiir-
einander zu beten oder den Tod von Familienangehdrigen mitfiihlend zu begleiten. Daraus
kann sich der ,,Dialog des Handelns* entwickeln, indem man einander Unterstiitzung an-
bietet und aushilft oder wenn sich beide Seiten zusammentun, um in der politischen Ge-
meinde zusammenzuarbeiten und sich in Sozialprojekten zu engagieren. Immer mehr Gs-
terreichische Muslime/Musliminnen sind inzwischen an Fachhochschulen und Universi-
taten ausgebildet; mit ihnen lédsst sich wie mit anderen Kollegen und Kolleginnen derselben
Branche das professionelle berufliche Gespréch suchen. Alles das ist ein Beitrag zur Nor-
malitdt des Umgangs und hat wichtige Auswirkungen auf die Atmosphére in der Politik,
auf das soziale Klima und nicht zuletzt auch auf die Bereitschaft zum interreligiosen Ge-
spréch.

2. Feste wahrnehmen

Religiose Feste konnen gute Anldsse fiir einen respektvollen Austausch sein, sofern ein
gutes Beziehungsklima besteht. Muslime/Musliminnen freuen sich, wenn sie auch von
Christen/Christinnen Gruflkarten mit Segenswiinschen zu Beginn des Fastenmonats Ra-
madan und zum Opferfest erhalten. Da sich der islamische Festkalender nach dem Mond-
jahr richtet, verschiebt sich das Datum jéhrlich jeweils um elf Tage nach hinten, und die
Feste konnen zu jeder Jahreszeit stattfinden. Umgekehrt ist es moglich, dass Christen/
Christinnen von muslimischer Seite Segensgriile zu Weihnachten erhalten.

Der Fastenmonat Ramadan

Im Ramadan steht der Koran im Mittelpunkt, der gelesen und in den Moscheen ausfiihrlich
rezitiert wird, denn in diesem Monat erfolgte die erste Offenbarung an Muhammad (Sure
2, 183-187). Gefastet wird von der Morgenddmmerung bis zum Sonnenuntergang, worauf
das Fastenbrechen mit der Abendmabhlzeit folgt, Iffar genannt. Wer wie etwa aus gesund-
heitlichen Griinden nicht fasten kann, soll dafiir die Bediirftigen speisen. Dieser Monat ist
fiir Muslime/Musliminnen eine Zeit der spirituellen Einkehr, der Verséhnung und der so-
zialen Fiirsorge. Spenden gehen an die Moscheen, die kostenlose Mahlzeiten bereitstellen,
oder an internationale Hilfswerke. Das Fastenbrechen am Ende des Ramadan dauert drei
Tage; in der Tiirkei wird es auch ,,Zuckerfest* genannt, weil die Kinder SiiBigkeiten er-
halten und verteilen.

In diesen Wochen spielt auch die Gastfreundschaft eine grofle Rolle, und an manchen
Tagen werden von der IGGiO oder von muslimischen Vereinen auch nicht-muslimische
Giste zum [ftar eingeladen. Das kann auch umgekehrt geschehen, indem den Muslimen/
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Musliminnen wéhrend des Ramadan nach Vereinbarung eine solche Abendmahlzeit be-
reitet wird. So haben in den letzten Jahren der Osterreichische Bundesprisident und der
Bundeskanzler solche Essen ausgerichtet. Auch die politischen und die christlichen Ge-
meinden kdnnten sich einer solchen Praxis anschlieen unter Beachtung der muslimischen
Speisevorschriften.

Das Opferfest

Als Hauptfest gilt das viertdgige Opferfest, das in die Zeit der Pilgerfahrt féllt und deren
Hohepunkt bildet, aber von Muslimen/Musliminnen auch zu Hause begangen wird. Dieses
Fest bezieht sich auf die Priifung Abrahams, seinen Sohn Ismael, nicht Isaak wie in Gen
22, zu ,,schlachten®. Beide ergeben sich in Gottes Willen, und als Lohn fiir ihr Gottver-
trauen wird Ismael durch ein geschlachtetes Tier ausgeldst (Sure 37, 101-113). Daher
werden zum Opferfest Tiere, meist Schafe geschlachtet. Nach dem Freitagsgebet feiern
Familien und Freunde, verzehren das Fleisch und geben einen Teil davon an Bediirftige
und Nachbarn. Auch Geschenke und Verwandtenbesuche gehdren dazu. Die muslimischen
Kinder haben in Osterreich an diesen Tagen schulfrei. GruBkarten zu diesem Fest sind
willkommen, auch wenn es innerhalb der Familien gefeiert wird. Die christliche Karwoche
und das Osterfest sind fiir Muslime/Musliminnen kein Anlass, Griile zu schicken, denn
hier kommt der Unterschied zwischen den beiden Religionen am deutlichsten zum Aus-
druck. Es gibt noch weitere kleinere Feste, die jedoch fiir nachbarschaftliche, aber auch
offizielle Begegnungen keine vergleichbare Bedeutung haben.

Kirchen und Moscheen

Einladungen zu muslimischen Festen und Veranstaltungen wahrzunehmen und Zeichen
der Beachtung zu geben, ist auch ein wichtiger Beitrag zum ,,Dialog des Lebens®. Inzwi-
schen hat sich in Osterreich vielerorts eingebiirgert, Kirchen und Moscheen an Nachbar-
schaftstagen fiir Fiihrungen zu 6ffnen, oder einander bei rituellen Vollziigen Gastfreund-
schaft zu gewihren. Die Einladung von Muslimen/Musliminnen in einen christlichen Got-
tesdienst ist moglich und wird auch angenommen, wenn Vertrauen herrscht (vgl. V.5).
Unter der Voraussetzung gegenseitigen Vertrauens kann es auch zu einer Einladung zum
muslimischen rituellen Freitagsgebet kommen. Von den jeweiligen Gésten kann erwartet
werden, dass sie mit respektvoller Haltung teilnehmen, freilich ohne sich zu beteiligen.

3. Kultische Bestimmungen
Was auf den Tisch kommt

Gemaél dem Koran lehnen Muslime/Musliminnen den Verzehr von Schweinefleisch ab
und alles, was aus Blut gefertigt wird; das hat der Islam mit dem Judentum gemeinsam.
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Das Blut gilt nach jiidischer Tradition als Trager des Lebens, weshalb es zur Erde zuriick-
gegeben werden muss. Von daher kommt die religiése Praxis des Schéchtens, also der
Schlachtung der Tiere durch Ausbluten. Es ist umstritten, ob diese Methode der Tétung
eines Tieres diesem groflere Schmerzen zufiigt als andere Vorgangsweisen; jedenfalls
muss das Tier in Osterreich sofort nach dem Schéchtschnitt betéiubt werden. In der Ab-
wagung von Tierschutzbestimmungen und dem Grundrecht der Religionsfreiheit haben
die osterreichischen Gerichte kein Verbot des Schéchtens ausgesprochen, so dass Juden
und Muslime diese Praxis ausiiben konnen, damit das Fleisch ,, koscher“ bzw. ,, halal“,
also kultisch rein ist.

Wenn Muslime/Musliminnen zum Essen eingeladen werden, darf es kein Schweinefleisch
und auch keinen Alkohol geben. Der Koran hat urspriinglich nur verboten, sich zu betrin-
ken (Suren 4, 43; 16, 67), als das aber nicht ernsthaft befolgt wurde, verschérfte er die
Weisung zu einem generellen Verbot (Sure 5, 90). Muslime/Musliminnen werden bei Ein-
ladungen auch Lamm- oder Rindfleisch meiden, wenn sie nicht sicher sind, ob es ,, ha-
lal* ist. Andere werden die Frage aus Riicksicht auf die Gasteber nicht aufwerfen. Wer
aber bei der Bewirtung niemanden in Verlegenheit bringen will, serviert am besten Fisch;
Gemiise und Friichte passen immer. Beim Fastenbrechen im Monat Ramadan spielt die
Dattel eine besondere Rolle. Eine Dattel und ein Schluck Wasser nach Sonnenuntergang
leiten das Abendessen (Ifiar) ein.

Reinheit und Handgeben

Die Scheu vor Blut betrifft nicht nur das Essen, denn auch Berithrungen mit diesem Stoff
machen rituell unrein. Nach dem Koran gilt das auch fiir Frauen wéhrend der Menstruation;
danach miissen sie sich einem Ritus der Reinigung unterziehen. Reinigung ist generell vor
dem rituellen Gebet unerlésslich, auch fiir Méanner, daher gehort der Brunnen zu jeder
Moschee. Fiir Frauen bedeutet das, dass sie wihrend der Monatsregel das rituelle Gebet
nicht verrichten und auch vom Fasten befreit sind (z. B. Buchari 300). Auch im Koran
heift es: ,,Sie fragen dich nach der monatlichen Regel. Sprich: ,Sie ist ein Leiden.‘ ,Darum
meidet die Frauen, wihrend sie die Regel haben, und néhert euch ihnen nicht, bis sie rein
sind! Wenn sie sich dann gereinigt haben, geht zu ihnen, wie Gott es euch geboten hat.*
Siehe, Gott liebt die BuBfertigen und er liebt, die sich reinigen* (Sure 2, 222)! Das Stich-
wort ,,Leiden begriindet, dass die Frauen in dieser Zeit auch geschiitzt und geschont wer-
den sollen.

Aus diesen Regeln ergibt sich eine weitere Besonderheit des Umgangs. Von Aischa, der
jingsten Frau Muhammads, wird ein Hadith iiberliefert, der besagt, dass der Prophet den
Treueeid von Frauen verbal beantwortet habe, ohne diesen Akt, wie iiblich, mit einem
direkten Handschlag zu besiegeln, denn er habe zu keiner Zeit die Hand einer fremden
Frau beriihrt. Daraus folgern manche Rechtsgelehrte, dass die Sitte des Handeschiittelns
zwischen Méannern und Frauen grundséitzlich unislamisch sei, was vor allem bei den Schi-
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iten gilt. Daher ist es besser, als Frau auf die Initiative von Seiten eines muslimischen
Mannes zu warten, es sei denn, das Gegentiber ist dafiir bekannt, die Sitte der Handreichung
zu iiben.

4. Der Religionsdialog

Bei christlich-muslimischen Begegnungen sollte bedacht werden, wer wem begegnet und
wer mit wem spricht, um Missverstdndnisse nicht vorzuprogrammieren. Denn innerhalb
jeder Religion gibt es unterschiedliche Gruppierungen, die sich neben kulturellen Pragun-
gen durch die Néhe zu ihrer jeweiligen Glaubenstradition unterscheiden. Fiir Strenggldu-
bige bildet die Glaubenspraxis die Sinnmitte ihres gesamten Lebens, jedoch finden sich
auch solche, fiir die die Religion keine existenzielle Bedeutung mehr hat. Neben mystisch
Orientierten, die nach personlich-intimer Glaubenserfahrung suchen, stehen ,,Kulturreli-
giose*, die ihre Religion als kulturelles Erbe betrachten und nur besondere religiose An-
lasse wie die groBen Feste wahrnehmen. Manche Gruppen, wie z. B. innerhalb der Frau-
enbewegungen, haben eine loyal-kritische Einstellung gegeniiber ihrer Glaubenstradition,
andere sind insofern fundamentalistisch orientiert, als sie gegeniiber der Aufklarungskultur
eine abweisende Haltung einnehmen und sich eng an ihre heiligen Schriften halten. Auch
das Mal} der religiosen Bildung kann unterschiedlich sein. Bedacht werden sollte auch,
dass Anhédnger von Minderheitenreligionen einem hdheren Assimilationsdruck ausgesetzt
sind, was eine besondere Sensibilitét erfordert.

Bei solchen Gesprichen sollte immer vom je eigenen Selbstverstéindnis ausgegangen wer-
den, ohne das Gegeniiber zu beurteilen (vgl. VIL.1). Daher ist Zuhdren und Riickfragen
entscheidend, ohne die je eigene Sicht in die andere Religion und deren Schriften hinein-
zutragen. Im Ergebnis geht es nicht darum, sich in Glaubensfragen zu einigen, sondern den
Unterschieden, die sich trotz der Gemeinsamkeiten unweigerlich ergeben, mit Respekt zu
begegnen. Das nicht zuletzt deshalb, weil jede Religion mit einer Glaubenspraxis verbun-
den ist, die das Leben spirituell bestimmt.

Gesprichsforen

Seit den 1960-er Jahren haben Dialogforen sowohl im wissenschaftlichen Bereich als auch
auf der offiziellen Ebene der Religionsgemeinschaften mit Konferenzen und Publikationen
in einem hohen Maf3e zugenommen. Dabei arbeiten nicht nur christliche Theologen/Theo-
loginnen und muslimische Religionsgelehrte zusammen, sondern auch Islamwissenschaft-
ler/innen und Juristen/Juristinnen. Die Ergebnisse konnen auch in die lokalen Gemeinden
eingebracht werden durch Bildungsveranstaltungen, an denen Vertreter/innen beider Re-
ligionen verschiedene Themenbereiche behandeln und zur 6ffentlichen Diskussion stellen.
Bei Religionsdialogen in Gemeinden oder Schulen empfiehlt sich, Experten/Expertinnen
auch als Mediatoren/Mediatorinnen einzusetzen.
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Internationale Zentren

Fiir Initiativen zum Dialog spielen im deutschen Sprachraum die evangelischen und ka-
tholischen Akademien eine tragende Rolle. Ein Zentrum bildet die Katholische Akademie
Rottenburg-Stuttgart mit ihrem ,,Theologischen Forum Christentum - Islam®, in dessen
Rahmen seit 2005 jahrliche Konferenzen unter Beteiligung hochrangiger muslimischer
Referenten stattfinden, darunter auch Frauen.

In Osterreich wurde bereits ab 1977 die Philosophisch-Theologische Hochschule in St.
Gabriel bei Modling zu einem Zentrum des Dialogprozesses, der auf der Basis der Erkla-
rungen des 2. Vatikanischen Konzils steht. Aus den vielen international besetzten Konfe-
renzen entstand auf Grund einer muslimischen Initiative der ,,Vienna International Chris-
tian-Islamic Round Table* (VICIRoTa), der auf seinen Tagungen von 2000 bis 2008 neben
theologischen Themen auch soziale und rechtliche aus globaler Perspektive behandelte.

Aktivititen in Osterreich

Zur , Kontaktstelle fiir Weltreligionen™ der ,,Osterreichischen Katholischen Bischofkon-
ferenz** gehoren seit 1991 der ,,Abrahamitische Freundeskreis® und seit 1989 die Oster-
reichsektion der Weltkonferenz ,,Religionen fiir den Frieden®. 2006 wurde das ,,Forum
Abrahamitischer Religionen* des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich (ORKO)
gegriindet mit Vertretern der ,,Israelitischen Kultusgemeinde* und der IGGiO. Seit einiger
Zeit beschiftigt sich auch die Stiftung ,,Pro Oriente” mit dem christlich-islamischen Dia-
log. Aus dem ,,Karikaturenstreit* ging 2006 die ,,Plattform Christen und Muslime* hervor,
gemeinsam von Mitgliedern der ,,Katholischen Aktion Osterreich® und der IGGiO ge-
griindet, um Verstdndnis und Zusammenleben zu fordern. Prominente Christen/ Christin-
nen aller Konfessionen und fithrende 6sterreichische Muslime/Musliminnen zidhlen zu den
Erstunterzeichnern.

Die Fakultit fiir Rechtswissenschaften an der Universitit Wien hat ein eigenes Institut fiir
Rechtsphilosophie, Religions- und Kulturrecht, das u. a. im Bereich des vergleichenden
Religionsrechts unter Einbezug des islamischen Rechts arbeitet. In der Islamwissenschaft
am Institut fiir Orientalistik, ebenfalls an der Universitdt Wien, wird zunehmend zu The-
men iiber Muslime/Musliminnen in Osterreich geforscht. An der Evangelisch-Theologi-
schen Fakultdt ist ein vom Rektorat gefordertes Internationales Forschungsprojekt ,,Theo-
logie als Ressource des christlich-muslimischen Gespriachs® angesiedelt. In der Aus- und
Fortbildung fiir christliche und muslimische Religionslehrer/innen arbeiten die beiden
Wiener theologischen Fakultdten mit muslimischen Bildungseinrichtungen zusammen.

Auf muslimischer Seite ist die dritte ,,Europdische Konferenz der Imame und Seelsorger/
innen“ besonders bemerkenswert, die 2010 in Wien stattfand. Sie befasste sich mit dem
Thema Dialog und bezog den innermuslimischen Dialog ein. Das Abschlussdokument
betont, ,,dass ein fruchtbarer innermuslimischer Dialog gleichzeitig hilft, den interreligio-
sen und interkulturellen Dialog zu beleben® mit dem Ziel, ,,Vertrauen zueinander aufzu-
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bauen und iiber das Erkennen von gemeinsamen Anliegen und Zielen auch gemeinsames
Handeln und sich Einsetzen fiir das Allgemeinwohl zu ermdglichen®. Daher regte die
Konferenz an, Begriffe wie kufir (Unglaube, Undankbarkeit), murtadd (Abfall vom Glau-
ben), zindig (Héresie, Atheismus) oder ,,Leute des Buches* neu zu reflektieren und nicht
unbedacht zu verwenden.

VII. Christliche Theologie im christlich-muslimischen Gespriich

1. Voraussetzungen

Begegnungen mit dem Islam iiber das Gespriach mit Muslimen/Musliminnen oder auch
iiber Literatur bedeuten in zweierlei Hinsicht eine Herausforderung: Zum einen geht es
darum, eine Religion kennen zu lernen, die auf Grund geschichtlicher wie gegenwértiger
politischer Spannungen durch viele Verzerrungen und negative Vorausurteile belastet ist.
Dem fallen dann die Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Religionen zum Opfer, aber
auch die wirklichen Unterschiede, wie sie zwischen zwei eigenstdndigen Religionen be-
stehen.

"Hermeneutischer Zirkel"

Um sich etwas Anderem und Fremdem anzunihern, bedarf es des guten Willens und der
Bereitschaft, sich etwas sagen zu lassen, auch wenn dies das bisherige Vorverstidndnis in
Frage stellt. Als Gewinn kdnnen neue Einsichten verbucht werden, die sich dann bei einer
weiteren Begegnung moglicherweise wieder als unzutreffend oder unscharf herausstellen,
um dann abermals neuen Einsichten Platz zu machen. In diesem hermeneutischen Zirkel
bewegen sich alle Verstehensprozesse; das gilt fiir Christen/Christinnen, die ihre Bibel
verstehen wollen, und wird teils auch von muslimischen Theoretiker/innen so gesehen (vgl.
V.2.e). Besser wire es, statt von einem Zirkel von einer Spirale zu sprechen, da bei jedem
Durchgang das Verstandnis fortschreiten kann.

Riickfragen an die eigene Adresse

Die Anndherung an etwas Fremdes bedeutet nicht, die eigene Glaubensgewissheit preis-
zugeben, was bei einer Gewissheit auch gar nicht moglich ist, da sie nicht von Abgren-
zungen oder der Abwertung anderer lebt. Aber eine solche Anndherung stellt Riickfragen
an einen selbst, ob das Vertraute iiber Bekenntnisformeln und eine Insidersprache hinaus
so zur Verfiigung steht, dass es anderen verstdndlich gemacht werden kann. Daher geht es
zugleich darum, das eigene Glaubensprofil zu schirfen, um gegeniiber Muslimen/Musli-
minnen auf eine ihnen nachvollziehbare Weise auskunftsféhig zu sein.
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Ziele und Grenzen

Etwas zu sagen heil3t nicht, dass das Gesagte gehort wird, etwas zu horen heilit nicht, dass
das Gehorte verstanden wird, und etwas verstehen heif3t nicht, mit dem Verstandenen ein-
verstanden zu sein (GeiBlner 1968). Im interreligiosen Gespréach geht es fiir beide Seiten
um Horen und Verstehen mit dem Ziel, einander besser kennen zu lernen, aber auch be-
wusst zu machen, wo die Grenzen der Zustimmung und des Einverstiandnisses liegen. Denn
bei solchen Begegnungen sprechen nicht Religionen miteinander, sondern Menschen, die
ihrer jeweiligen Glaubenspraxis existenziell verbunden sind. Wie wichtig der feste Stand
im je eigenen Glauben ist, formuliert auch der muslimische Religionsgelehrte Abdoldjavad
Falaturi: ,,Ein lebendiger, weiterfithrender Dialog kann ausschlielich dort stattfinden, wo
jeder der Gesprichspartner aus Uberzeugung und Verantwortung seine Religion vertritt
(Falaturi 2002b, 74). Daraus folgt nun freilich nicht, sich lediglich freundlich anzuhéren,
was die Gesprachspartner/innen sagen, um dann achselzuckend wieder nach Hause zu
gehen. Es kann durchaus mit Argumenten debattiert werden, aber mit Respekt und ohne
gegeneinander zu polemisieren.

Was die christliche Seite tiber den Islam lernt, ist immer noch von Missverstandnissen
gepragt wie das, was die muslimische Seite liber das Christentum lernt. Daher wird nun
im Folgenden versucht, anhand zentraler Themen Gemeinsamkeiten und Unterschiede
aufzuzeigen; dabei bilden der evangelische Zugang und der sunnitische Islam die Grund-
lage.

2. Die Bibel

Die christliche Bibel umfasst das Alte und Neue Testament und damit viele verschiedene
Schriften, die auf miindliche Uberlieferungen zuriickgehen. Diese wurden innerhalb eines
Zeitraumes von etwa 1000 Jahren verschriftlicht, gesammelt und redaktionell {iberarbeitet.
Die Verfasser erzdhlen die Geschichte Gottes mit dem Volk Israel und der frithen christ-
lichen Gemeinden auf der Grundlage von Offenbarungen Gottes, zuerst an die Propheten,
dann in Jesus Christus:

»~Nachdem Gott vor Zeiten vielfach und auf vielerlei Weise zu den Vitern geredet hatte durch die
Propheten, hat er am Ende dieser Tage zu uns geredet durch den Sohn, den er eingesetzt hat zum Erben
aller Dinge und durch den er die Welten geschaffen hat* (Hebr 1, 1 f.).

Zeugnis des Glaubens

Damit ist die Bibel das Zeugnis des Glaubens, das unter Menschen weitergegeben wird,
wie es z. B. Lukas fiir den ,,verehrten Theophilus® getan hat, indem er beschloss,
»[-..] nachdem ich allem von Anfang an sorgféltig nachgegangen war, es der Reihe nach fiir dich

aufzuschreiben, [...] damit du die Zuverlédssigkeit der Lehren erkennst, in denen du unterrichtet wur-
dest” (Lk 1, 3).
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Die verschiedenen Zeugen mit ihren je eigenen Glaubenserfahrungen haben sich darum
bemiiht, die christliche Botschaft den Menschen unter unterschiedlichen Zeitumstinden
verstdndlich zu machen. Dabei blieb das Zeugnis jedoch immer auf die Mitte der Offen-
barung in Jesus Christus bezogen. Damit gilt die Bibel trotz unterschiedlicher Ausdrucks-
formen als das durch den Heiligen Geist gewirkte Zeugnis des Glaubens, das unter Men-
schen weitergegeben wird, somit als das verldsslich bezeugte Glaubensbuch. Daher lédsst
sich die Bibel nicht mit dem Koran vergleichen, wie es hdufig von christlicher Seite ge-
schieht, aber auch von muslimischer, die die unterschiedliche Gestalt der Zeugnisse z. B.
in den Evangelien als Widerspriiche ansieht und daraus schlief3t, dass die Bibel nicht das
Wort Gottes sein konne. Diese Sicht geht vom Verstandnis des Korans als dem authenti-
schen Wort Gottes aus, das, vermittelt durch den Engel Gabriel, dem Propheten Muham-
mad eingegeben wurde.

Die Sunna

Fiir den Islam ist freilich noch eine weitere Quelle von hochster Bedeutung: die Sunna des
Propheten. Diese Berichte, die aus Ausspriichen und Handlungsweisen von und iiber Mu-
hammad bestehen und iiber die praktische Umsetzung der Worte des Korans Auskunft
geben (vgl. V.1.c) wurden von Muhammads Gefdhrten schriftlich festgehalten und zu
Sammlungen verbunden. Viel spéter, etwa 200 Jahre nach dem Tod Muhammads, kam es
zur Bildung eines Kanons, der aus sechs solcher Sammlungen besteht und Sunna genannt
wird. Die gro3e Zahl und die oft willkiirliche Verwendung der Hadithe fiir unterschiedliche
Zwecke machten es notwendig, authentische und fehlerhafte Hadithe zu unterscheiden.
Als Kriterien galten u. a. die Ndhe zum Koran und die Glaubwiirdigkeit der Tradenten.
Inzwischen ist im interreligiosen Gespriach Konsens, dass der Bibel die Sunna entspricht,
zwar keineswegs inhaltlich, aber in der Weise, wie diese Quellen zustande kamen.

3. Jesus Christus

Dem Koran entspricht hinsichtlich der zentralen Bedeutung auf christlicher Seite Jesus
Christus, da sich Gott in dessen Worten und Handlungen sowie in Tod und Auferstehung
offenbart hat. Wort Gottes ist nicht nur das, was Jesus gesagt hat wie aus koranischer Sicht,
sondern die ganze Gestalt des Christus einschlieflich seines Lebens, das nicht im Tod
geblieben ist. In beiden Religionen liegt die Initiative zur Offenbarung ausschlielich bei
Gott, die vom Menschen ohne eigenes Zutun empfangen wird, aber das unterschiedliche
,Medium® der Offenbarung signalisiert, dass es sich um zwei verschiedene Religionen
handelt. Hinzu kommt, dass Gott nach dem Koran den Menschen mitteilt, was sie tun
sollen, wihrend Gott sich gemél der Bibel in Jesus Christus selbst offenbart, somit sein
liebendes und gerechtes Wesen zu erkennen gibt. In Christus ruft Gott die Menschen nicht
nur zur Umkehr, sondern er vergegenwirtigt sich auch in einem Menschen, um seinen
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Geschopfen in allen Lebenslagen nahe zu sein. Damit geht Gott jedoch nicht im geschopf-
lichen Dasein auf, sondern bleibt bei sich selbst, ewig und unsichtbar.

Sohn des einen Gottes

Diese Néhe wird in der Bibel nicht nur, aber wesentlich mit der Wendung ,,Sohn Gottes*
zum Ausdruck gebracht, die jedoch nicht in einem biologischen Sinne gemeint ist. Denn
die menschliche Sprache, die nie selbst Wort Gottes sein kann, vermag Géttliches nur in
analoger Weise auszusagen; daher spricht auch Jesus nicht zufillig in Gleichnissen. In
Analogie dazu, dass ein Kind nicht nur sozial mit seinem Vater (oder seiner Mutter) ver-
bunden ist, sondern auch etwas vom Wesen der Eltern in sich trégt, 14sst sich ,,Sohn Gottes*
als Hinweis auf eine besondere Art von Verbindung verstehen, die freilich alles Mensch-
liche tibersteigt.

Dasselbe gilt auch fiir die altkirchlichen Bekenntnisse, in denen es heif3t, Christus sei aus
Gott ,,hervorgegangen®, ins Deutsche mit ,,von Gott gezeugt™ libersetzt. Solche sprachli-
chen Unterscheidungen in das christlich-muslimische Gesprich einzubringen, kann helfen,
das Missverstdndnis von muslimischer Seite zu bereinigen, Christen/Christinnen wiirden
Gott als einen zeugenden Mann ansehen (vgl. Bauschke 2000, 149 f;). Der grundlegende
Unterschied zwischen den beiden Religionen ist damit allerdings nicht aufgehoben, denn
dem Islam bleibt eine Offenbarung Gottes in einem Menschen fremd. Hingegen gilt die
Aussage von Sure 112, das Bekenntnis zu dem einen Gott, auch fiir den christlichen Glau-
ben:

,Denn aus ihm [Gott] und durch ihn und auf ihn hin ist alles. Thm sei Ehre in Ewigkeit. Amen* (R6m
11, 36).

Nicht nur ein besonderer Mensch

Muslime/Musliminnen, die sich mit der Bibel befassen, betonen, auch das Neue Testament
wiirde von Jesus als einer geschichtlichen Person erzihlen, Ausspriiche von ihm iiberlie-
fern und von seinen Wundertaten berichten, die sich teils auch im Koran finden. Christo-
logische Aussagen hingegen werden als nachtrigliche Verzerrung, wenn nicht Verfil-
schung gesehen, die schon auf das Konto des Paulus und dann der spiteren christlichen
Lehrentwicklung gehen wiirden. Diese Sicht kann dadurch Unterstiitzung erfahren, dass
in manchen christlichen Kreisen, auch innerhalb der GroBkirchen, Jesus nur als ein
Mensch, wenn auch ein besonders vollkommener betrachtet wird. Dabei handelt es sich,
so manche Muslime/Musliminnen, um ,,anonyme Muslime*. Christen/Christinnen hinge-
gen glauben und bekennen auf Grund des biblischen Zeugnisses, dass Jesus Christus als
Sohn Gottes mehr ist als ein Mensch und Prophet.
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Repriisentant des Gottesreiches

Nach dem Alten Testament wurde als Anzeichen des Anbruchs der Gottesherrschaft die
Wiederkunft des Propheten Elia verheiflien (Mal 3, 22-24), der nach dem Neuen Testament
in der Gestalt von Johannes dem Téufer gekommen ist (Mk 9,13; Lk 1, 16-17) und der
seinerseits das Kommen Jesu ankiindigt. Daraus ergibt sich eine Parallele: Wenn nach Elia
die Gottesherrschaft kommt und der Tdufer mit Elia identisch ist, dann kommt nach dem
Téufer das Gottesreich in der Gestalt Jesu Christi (Kreplin 2001).

Als dem Reprisentanten des Gottesreiches heif3t es von Jesus, er sei mehr als Salomo, mehr
als Jona (Lk 11, 31 f.), denn im Gottesreich werden Blinde sehen, Lahme gehen, Taube
horen, Aussitzige rein und Tote auferweckt werden (Lk 7, 22 f.). Solche Wunder sind
keine Legitimation eines Propheten, denn Jesus verkiindet das Gottesreich nicht nur, son-
dern dieses wird auch in ihm selbst wirklich: ,,Wenn ich jedoch durch den Finger Gottes
die Ddmonen austreibe, dann ist das Reich Gottes zu euch gelangt™ (Lk 11, 20).

Biblische Christushymnen

Diese besondere Bedeutung Jesu Christi als Offenbarer wird hiufig auch durch eine be-
sondere Textgattung zum Ausdruck gebracht, ndmlich durch die hymnische Form des
Lobpreises. So zitiert Paulus einen iiberlieferten Christushymnus:

,Er [Jesus Christus], der doch von géttlichem Wesen war, hielt nicht wie an einer Beute daran fest,
Gott gleich zu sein, sondern gab es preis und nahm auf sich das Dasein eines Sklaven, wurde den
Menschen dhnlich, in seiner Erscheinung wie ein Mensch® (Phil 2, 6 f.).

Christus ist heilig, unschuldig und unbefleckt, ,,geschieden von den Siindern und hoher als
der Himmel“ (Hebr 7, 26; 4, 15); er war schon vor der Schopfung bei Gott und an der
Schopfung beteiligt, denn er ist

»[...] der Erstgeborene vor aller Schopfung. Denn in ihm wurde alles geschaffen im Himmel und auf
Erden, das Sichtbare und das Unsichtbare, ob Throne oder Herrschaften, ob Michte oder Gewalten;
alles ist durch ihn und auf ihn hin geschaffen. Und er ist vor allem, und alles hat in ihm seinen Bestand.
[...]Denn es gefiel Gott, seine ganze Fiille in ihm wohnen zu lassen und durch ihn das All zu verséhnen
auf ihn hin, indem er Frieden schuf durch ihn [...]* (Kol 1, 15-17.19; vgl. Joh 1, 1 f.).

Wie Christus vor der Schopfung bei Gott und am Schopfungswerk beteiligt war, so wird
er am Ende bei Gott und am Gericht Gottes beteiligt sein. Gott, dem alles unterworfen ist,
lasst Christus an seiner Macht teilhaben, indem er ihn einsetzt zu seiner Rechten:

»[-..] hoch tiber jedes Regiment, jede Macht, Gewalt und Herrschaft und tiber jeden Namen, der nicht
allein in dieser, sondern auch in der kommenden Weltzeit genannt wird“ (Eph 1, 21 f.).

Deshalb kann nicht gesagt werden, dass es sich bei Christus um einen nachtréglich ver-
gottlichten Menschen handelt, wie von muslimischer Seite hdufig angenommen wird.
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Ewigkeit und Endlichkeit

Im Neuen Testament findet sich beides, Aussagen iiber Jesus als Menschen und Aussagen
iiber Christus als Reprisentanten des Gottesreiches und Teilhaber an der Macht Gottes,
wodurch er von Gott unterschieden, weder mit Gott identisch noch ein anderer Gott neben
Gott ist. Diese beiden ,,Seiten einer Medaille® konnen nicht mit einem Wort zugleich aus-
gesprochen, aber auf Grund dieses menschlichen Unvermdgens auch nicht gegeneinander
ausgespielt werden.

Nun bedeutet Offenbarung immer, dass Gott, der Unerschaffene, mit dem Geschaffenen
in Kontakt tritt, so dass Menschen das Offenbarte begreifen konnen. Dabei kommen aber
zwei einander ausschliefende Dimensionen zusammen, denn Gott kann nicht im Geschaf-
fenen aufgehen, und nichts Geschaffenes kann gottliche Qualitét erhalten. Das gilt auch
fiir den Koran und hat unter den muslimischen Theologen bereits im 8. Jahrhundert zur
viel diskutierten Frage gefiihrt, ob der Koran ewig oder erschaffen sei. Da Gott nichts
Gottliches an die Seite gestellt werden darf, musste der Koran fiir die eine Schule geschaf-
fen sein; da es sich im Koran aber um das Wort Gottes handelt, befand die andere Schule,
dass er ewig sein miisse, was sich dann als Lehrmeinung im sunnitischen Islam durchsetzte
(vgl. V.1.c). In diesem Disput geht es um die Beziehung zwischen Ewigkeit und Endlich-
keit, und das hat eine Entsprechung in den vielen Diskussionen rund um die altkirchlichen
Konzilien zur Frage, ob Jesus Christus ewig (Gott) oder geschaffen (Mensch) sei.

Wort Gottes

In der islamischen Tradition gibt es noch eine dritte Position, die das ewige Wort Gottes
vom gesprochenen Wort unterscheidet, wie es an den Propheten Muhammad ergangen ist.
Daraus ergibt sich die Formel: Das ewige Gotteswort begegnet im gesprochenen Wort des
Korans (vgl. Takim 2007, 144 f., Ozsoy 2006, 83 ff.). Dies lisst sich zum christlichen
Verstdndnis von Offenbarung in Beziehung setzen, wenngleich mit einem deutlichen in-
haltlichen Unterschied: Das ewige Gotteswort begegnet in der Gestalt Jesu Christi.

Dass Gott sich nicht nur im Wort, sondern auch im Leben, in Geburt, Tod und Auferstehung
eines Menschen einmalig vergegenwértigt und dadurch alle Dimensionen des menschli-
chen Daseins einbezieht, wird von christlicher Seite als eine Radikalisierung von Offen-
barung verstanden. Daher erfolgt nach dem Neuen Testament die Empféangnis Jesu durch
den Geist Gottes (Mt 1,20; Lk 1, 35) und dadurch mit der Offenbarung verbunden, wéahrend
der Koran die Vaterlosigkeit Jesu auf das Schopfungshandeln Gottes zuriickfiihrt. Folglich
kennt der Koran auch keine gesonderte Auferstehung Jesu, der vielmehr als Mensch wie
alle anderen am Ende der Tage auferstehen wird.
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4. Der dreieinige Gott

Die Offenbarung Gottes in einem bestimmten Menschen hat die Frage zur Folge, wie es
nach dessen geschichtlichem Ende weitergeht. Da Gott seine Geschdpfe nicht aus seinem
Beziehungswillen entlassen will, schickt er nach biblischem Zeugnis seinen Heiligen
Geist. Daher kann Paulus, der Jesus personlich nicht kannte, sagen: ,,Uns aber hat es Gott
offenbart durch den Geist; der Geist ndmlich ergriindet alles, auch die Tiefen Gottes™ (1.
Kor 2, 10), weil er von Gott ist.

Gottes dauerndes Wirken

So hat es Gott gefallen, durch seinen schopferischen Geist weiterhin in der geschaffenen
Welt zu wirken. Indem die Menschen den Heiligen Geist empfangen, werden die Ge-
schopfe zu Kindern Gottes und Erben (Rom 8, 16; Eph 1, 14) eines grolen Vermdgens,
das bei Gott bereitliegt und im geistlichen Sinne in der Auferstehung mit Christus und im
ewigen Leben besteht:

,,Wenn aber der Geist dessen in euch wohnt, der Jesus von den Toten auferweckt hat, dann wird er
[Gott], der Christus von den Toten auferweckt hat, auch euren sterblichen Leib lebendig machen durch
seinen Geist, der in euch wohnt* (Rom 8, 11).

Aus diesem Vermogen erhalten die Glaubenden bereits zu Lebzeiten einen Anteil, damit
sie auf dem Weg Gottes gestirkt werden (2. Kor 1, 22).

Der eine dreieinige Gott

Das Bekenntnis zu dem einen und einzigen Gott durchzieht die gesamte Bibel, auch das
Neue Testament:

,Wir wissen ja, dass es in der Welt keine fremden Gotter gibt und dass kein anderer Gott ist auler
dem einen. Auch wenn da vieles ist, was Gott genannt wird, sei es im Himmel, sei es auf der Erde,
[...] so gibt es fiir uns doch nur einen Gott, den Vater, von dem her alles ist und wir auf ihn hin [...]*
(1.Kor 8,4 f).

Und wenn es weiter heifit, ,,[...] und einen Herrn, Jesus Christus, durch den alles ist und
wir durch ihn“, dann handelt es sich um eine Anspielung darauf, dass Christus bereits vor
der Schopfung bei Gott war.

Die paulinischen Briefe sind insofern besonders aufschlussreich, als sie sehr frithe Uber-
lieferungsstiicke enthalten, die im gottesdienstlichen Leben zu Hause sind und damit im
lebendigen Glaubensvollzug und nicht in der theologischen Spekulation. Zu diesem Glau-
bensvollzug gehort auch das Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott:

,Die uns zugeteilten Gaben sind verschieden, der Geist jedoch ist derselbe. Die Dienste sind ver-
schieden, der Herr aber ist derselbe. Das Wirken der Kréfte ist verschieden, Gott jedoch ist derselbe,
der alles in allem wirkt™ (1. Kor 12, 4-6).
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Die Einzigkeit des einen dreieinigen Gottes bestimmt auch den abschlieBenden Gruf3 an
die Gemeinde:

,,Die Gnade des Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes und die Gemeinschaft des heiligen Geistes
sei mit euch allen* (2. Kor 13, 13)!

Uber solche ausdriicklichen trinitarischen Formulierungen hinaus finden sich im Neuen
Testament viele Stellen, die auf die Dreieinigkeit Gottes anspielen (z. B. Joh 15, 26; R6m
15,30;2.Kor 1,21 f; Judas 20, 20 f.). In der Form eines zusammenfassenden Bekenntnisses
heif3t es im Titusbrief:

,,Als aber die Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes, unseres Retters [Vater], erschien, nicht auf
Grund von gerechten Taten, die wir getan hétten, sondern weil er Erbarmen hatte mit uns, da rettete
er uns durch das Bad der Wiedergeburt und durch die Erneuerung im heiligen Geist [Geist], den er in
reichem Mal3e liber uns ausgegossen hat, durch Jesus Christus, unseren Retter [Sohn], damit wir, durch
seine Gnade gerecht gemacht, das ewige Leben erben, auf das wir unsere Hoffnung gesetzt haben*
(Titus 3, 4-8).

Das schopferische Handeln Gottes in drei Dimensionen

Mit dem trinitarischen Glaubensbekenntnis wird zum Ausdruck gebracht, dass der eine
Gott zu den Menschen in drei Dimensionen handelnd in Bezichung tritt: als Schopfer der
Welt, als Retter und Versohner durch Christus und als derjenige, der durch seinen Geist
die Herzen der Menschen zum Glauben erweckt, unter ihnen Gemeinschaft stiftet und sie
auf den Weg der Heiligung fiihrt. Da Gott alles in allem ist, umfasst er in seinem schop-
ferischen Handeln die gesamte Schopfung und damit auch die drei wesentlichen Dimen-
sionen des Daseins:

- Welt und Natur, die er hervorbringt;

- die in Siinde verstrickte Menschheit, die er in Christus begleitet, um sie mit sich zu
versdhnen und damit die Schopfung zu vollenden im himmlischen Jerusalem, wo er
unter den Menschen wohnen und es keine Trénen, kein Leid, keinen Tod mehr geben
wird (Offb 21, 3-4);

- das Herz der Menschen, das er durch die Gabe des Geistes verwandelt, damit sie ihn
und seine Werke erkennen konnen und sich an alles erinnern (Joh 14, 26).

Diese drei Dimensionen sind bei Paulus zusammengefasst und verdichtet:

,Denn der Gott, der gesagt hat: Aus der Finsternis soll Licht aufstrahlen [Schopfung], er ist es, der es
hat aufstrahlen lassen in unseren Herzen [Heiliger Geist], so dass die Erkenntnis aufleuchtet, die
Erkenntnis der Herrlichkeit Gottes auf dem Angesicht Jesu Christi [Offenbarung] (2. Kor 4, 6).

Der initiative und unabhingige Gott

Nach biblischem Zeugnis ist es immer Gott, der handelt, denn Welt und Menschheit sind
nicht aus sich heraus entstanden, und es sind nicht die Liebe und Hingabe der Menschen
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zu und an Gott, die Versdhnung schaffen, vielmehr ist es Gott allein, der das tut: ,,Darin
besteht die Liebe: Nicht dass wir Gott geliebt hétten, sondern dass er uns geliebt und seinen
Sohn gesandt hat [...]* (1. Joh 4, 10). Deshalb lautet die Aufforderung an die Menschen
nicht: Versohnt euch mit Gott, sondern als Bitte Christi: ,,Lasst euch versohnen mit Gott*
(2. Kor 5, 20). Und auch der Glaube kann nicht durch Aufforderung und Ermahnung her-
beigefiihrt werden, sondern bedarf der inneren Gewissheit im Herzen, die von Gott gestiftet
wird.

Da Gott von nichts Geschaffenem abhéngig ist, macht ihn nicht erst die Beziehung zu den
Menschen zu einem liebenden Versohner und Vollender, vielmehr gehort dies zu seinem
Wesen, das in sich selbst von Beziehung bestimmt ist und sich durch ein inneres Bezie-
hungsgeschehen auszeichnet. Da Beziehung einen personalen Vorgang darstellt, spricht
die christliche Lehre in analoger Weise von drei ,,Personen® in Gott.

Freilich darf man unter Person nicht wie in der heute géngigen Vorstellung ein ,,Indivi-
duum® verstehen, womit ein einzelnes, anderen niemals gleichendes geschichtliches Le-
bewesen gemeint ist. Wird eine solche Vorstellung auf Gott iibertragen, dann muss es in
der Folge zur Vorstellung von drei voneinander unterschiedenen Gottern kommen, die wie
in der Mythologie Familien bilden. Darin besteht der Vorwurf des Korans. Das Christen-
tum hat sich jedoch wie schon das Judentum aller mythologischen Gotterwelten entledigt.

Im Dialog auskunftsfihig und achtsam

Christlich-muslimische Gesprache fordern dazu heraus, auf mogliche Missverstandnisse
Bedacht zu nehmen, die besonders in Bezug auf die Rede vom dreieinigen Gott bestehen.
Wichtig ist, das biblisch bezeugte christliche Bekenntnis zu dem einen Gott klar hervor-
treten zu lassen. Dazu gehort nicht nur, auskunftsfahig dariiber zu sein, was damit gemeint
ist, sondern auch Achtsamkeit in der Verwendung iiberlieferter Formulierungen.

In solchen Gespriachen kann es nicht darum gehen, kontroverse Schlagworte auszutau-
schen, vielmehr sollte versucht werden, sich den anderen verstandlich zu machen. Dazu
gehort auch eine aufmerksame Gestaltung des Gottesdienstes und der Gebete, die an Gott,
den dreieinigen, gerichtet sind ,,durch* Jesus Christus und den heiligen Geist.

Offenbarung nach dem Koran

Das islamische Offenbarungsverstindnis unterscheidet sich wesentlich vom christlichen
darin, dass sich Gott geméfl dem Koran in erster Linie in der Schopfung offenbart, und der
Mensch Gott aus den Zeichen der Schopfung erkennen kann; denn er wurde bereits mit
einer Ausrichtung auf Gott hin geschaffen (fitra) (Sure 7, 172). Daher sieht sich der Islam
als die Religion fiir alle Menschen, da der rechte Glaube eine ,,géttliche Begabung* dar-
stellt, ,,mit welcher er die Menschen schuf* (Sure 30, 30). Aus muslimischer Sicht folgt
der Eingottglaube also nicht im geschichtlichen Sinn der Vielgoétterei, sondern wird diese
als ein Abfall von der ,,Uroffenbarung® verstanden.
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Somit gilt die Schopfung, die im Koran an mehreren Stellen geschildert wird (z. B. Sure
16, 3-17), mit ihrer Ordnung als ein Zeichen , fiir Leute, die nachdenken®, um daraus die
Rechtleitung Gottes zu erkennen (vgl. Loth 1979). Da die Menschen unaufmerksam und
vergesslich sind, dienen die besondere Offenbarung im Koran wie auch die vorausgehen-
den Offenbarungen der Erinnerung an das zentrale Offenbarungsgeschehen in der Schop-
fung. Als Beleg fiir diese ,,Uroffenbarung* fithrt der Koran Abraham an, der seinen Glau-
ben an den einen Gott keiner iiberlieferten Offenbarung verdankt, sondern der Beobach-
tung natiirlicher Vorgénge:

,»Als die Nacht iiber ihn hereinbrach, sah er einen Stern und sprach: ,Das ist mein Herr!* Als er aber
unterging, da sprach er: ,Ich liebe nicht die Untergehenden!** Das wiederholt sich mit Mond und
Sonne, so dass er sich schlieSlich dem zuwendet, ,,der die Himmel und die Erde erschaffen hat* (Sure
6, 76-79).

Von daher passt es auch nicht, sich von christlicher Seite auf Abraham als den ,,Stamm-
vater* aller drei monotheistischen Religionen zu berufen, da aus muslimischer Sicht der
Weg Gottes mit den Menschen nicht mit der Erwdhlung Abrahams begonnen hat, sondern
schon mit der Schopfung der Menschen, die die Ausrichtung auf Gott in sich tragen (vgl.
Nagel 2003, 135).

Zwar spricht auch die Bibel davon, dass Gott als Schopfer aus den Werken seiner Schop-
fung erkannt werden kann, damit die Gottlosen keine Ausrede haben (Rom 1, 20 f; Weisheit
13, 1-9). Aber erst die Offenbarung in Jesus Christus macht es moglich, Gott in seinem
liebenden und vers6hnenden Wesen zu erfassen, das sich durch den Heiligen Geist er-
schlief3t, mit dem er die Menschen erleuchtet.

5. Siinde und Erlosung

Auch nach christlicher Uberzeugung wurde der Mensch dazu geschaffen, in der Beziehung
zu seinem Schopfer zu leben. Aber wie in Genesis 3 in Form einer Ursprungserzéhlung
geschildert, fligen sich die Menschen nicht in ihre begrenzte Geschopflichkeit, sondern
setzen sich absolut und machen sich zum Herrn iiber alles, iber Gott und Mensch; das wird
mit der Wendung ,,sein wie Gott* zum Ausdruck gebracht. In der Folge schaden sie sich
selbst, denn damit zerbricht auch die Beziehung zwischen ihnen. Sie streiten, beschuldigen
sich gegenseitig, verfolgen ihre eigenen Interessen und stehen einander und der gesamten
Schopfung beziehungslos gegeniiber; damit richten die Menschen eine Menge Schaden
und Katastrophen an. Da sie sich damit von Gott als der Quelle des Lebens abschneiden,
folgt aus dem Siindenfall auch der Tod.

Siinde als Zustand

Diese tiefe Zerriittung der menschlichen Gottesbeziehung schafft einen Zustand, eine Ver-
fassung: Die Menschheit befindet sich in keiner guten Verfassung, und die Erfahrung be-
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statigt das. Die christliche Tradition nennt das ,,Ursiinde, in der deutschen Ubersetzung
missverstandlich ,,Erbstinde genannt. Aber dabei handelt es sich nicht um eine Vererbung
von Begabungen oder Krankheiten, wie sie da und dort in Familiengeschichten weiterge-
geben werden, sondern um einen Zustand, dem die gesamte Menschheit unterworfen ist.

Dieser Zustand gehort nicht zur Natur des Menschen, denn das wiirde der guten Schopfung
Gottes widersprechen. Daher bleibt der Mensch fiir seine Siinden, also seine konkreten
Verfehlungen auch verantwortlich, fiir die ihn der gerechte Gott zur Verantwortung zieht.
Dies beeintréchtigt jedoch nicht den Beziehungswillen Gottes, weshalb er die Menschen
zur Umkehr ruft, um sie zu ihrer geschopflichen Bestimmung zuriickzufiihren. Dies ge-
schieht durch ethische Weisungen und Gebote, die die ganze Bibel durchziehen und sich
auch aus christlicher Perspektive mit dem Begriff ,,Rechtleitung® bezeichnen lassen. Wer
seine Verfehlungen erkennt und bereut, kann auf Gottes Vergebung vertrauen.

Dennoch ist damit der Zustand der Siinde nicht aufgehoben, denn auch der glaubige
Mensch kommt aus dem Kreislauf von Schuld und Vergebung, neuerlicher Schuld und
neuerlicher Vergebung nicht heraus und kann nicht zu einer schuldlosen Existenz voran-
schreiten. Aus diesem Kreislauf kann sich der Mensch nicht selbst befreien, da alle seine
verniinftigen Begabungen oder moralischen Anstrengungen unter dem Vorzeichen der
Siinde als Zustand stehen, so dass die Selbstgerechtigkeit immer wieder der Schuldeinsicht
zuwider lauft. Auch darauf gibt Gott eine Antwort durch die Verheilung der Erldsung in
Jesus Christus.

Erlosung durch Jesus Christus

Im Neuen Testament finden sich zwei verschiedene Begriffe: dphesis meint Schuldenerlass
und bezieht sich fiir die Glaubigen im geistlichen Sinn auf die Vergebung der Schuld zu
Lebzeiten; apolytrosis meint Loskauf aus der Versklavung und bezieht sich im geistlichen
Sinn auf die Erlésung von Siinde und Tod durch Gott, der die Glaubigen beim letzten
Gericht freispricht und sie zum ewigen Leben fiihrt (vgl. Kol 1, 14).

Einer Gesellschaft, die Sklaven hilt, leuchtet unmittelbar ein, was Erlosung bedeutet. Ein
Sklave konnte sich nicht selbst befreien, sondern war darauf angewiesen, erlost, also aus-
gelost, freigekauft und freigelassen zu werden, wozu er selbst nichts beitragen konnte.
Diese reale Szene wird von Paulus auf eine geistliche Ebene bezogen, wenn er vom Men-
schen sagt, er sei ,,verkauft unter die Siinde* (Rom 7, 14), was er als eine innere Zerreif3-
probe schildert, der der Mensch ohnméchtig gegeniibersteht: ,,Denn nicht das Gute, das
ich will, tue ich, sondern das Bose, das ich nicht will, das treibe ich voran® (R6m 7, 19).

So ist der Mensch auf Erlosung angewiesen, die Gott durch Christus ins Werk setzt, was
im Glauben erkannt werden kann, denn Gott hat uns ,,das Geheimnis seines Willens kund-
getan [...], das darin besteht, in ihm [Christus] sein Wohlgefallen fiir alle sichtbar zu ma-
chen* (Eph 1, 9; vgl. Rom 3, 24). Wie Christus gestorben ist, wird auch die Siinde sterben,
und wie Christus auferstanden ist, wird auch die Gerechtigkeit auferstehen dadurch, dass
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Gott sie allen schenkt, die an ihn glauben (Rom 6, 3-7; 3, 22); diese geschenkte Gerech-
tigkeit fiihrt zum ewigen Leben (Ro6m 5, 21).

Die Glaubenden konnen sich als solche betrachten, ,,die fiir die Siinde tot, fiir Gott aber
lebendig sind, in Jesus Christus* (Rom 6, 11). Die Alternative lautet: ,, Wem ihr euch als
Sklaven zur Verfiigung stellt und zum Gehorsam verpflichtet, dessen Sklaven seid ihr und
dem gehorcht ihr, entweder der Siinde, die zum Tod fiihrt, oder dem Gehorsam [Gott
gegeniiber], der zur Gerechtigkeit fiihrt (Rom 6, 16). Besonders das evangelische Chris-
tentum betont die Gewissheit des Glaubens, dass Gott den unter die Siinde verkauften
Menschen aus seiner liebenden Zuwendung nicht entlédsst. Aus dieser Gewissheit heraus
bitten Christen/Christinnen mit dem Vaterunser: ,,[...] erldse uns von dem Bosen™ (Mt 6,
13).

Kreuz und Auferstehung

In Kreuz und Auferstehung ist der Weg zu Gott vorgezeichnet, auf den Christus die Glaub-
enden mitnimmt. Nur in diesem Zusammenhang, aber nicht fiir sich allein, hat das Kreuz
eine Heilsbedeutung. Jesus Christus stirbt einen gewaltsamen Tod, und das Kreuz steht als
Zeichen fiir die Welt unter der Siinde. Da er Gott in der Welt vergegenwartigt, somit ohne
Stinde ist (Hebr 4, 15), stirbt er einen unschuldigen Tod, den seine Peiniger verdient hétten.
Aber Gott antwortet nicht mit Gegengewalt oder Rache, da ihm nicht am Tod der Siinder/
innen gelegen ist, sondern an deren Umkehr (Mk 15, 39); daher sind auch Christen/Chris-
tinnen dazu aufgefordert, nicht selbst Rache zu iiben, sondern dies Gott und seinem ge-
rechten Gericht zu tiberlassen (Rom 12, 19). Auf das Geschehen von Tod und Auferstehung
bezieht sich der christliche Stellvertretungsgedanke, womit nicht gemeint ist, wie von
muslimischer Seite oft angenommen, dass ein Mensch fiir die Siinden eines anderen Men-
schen biifit. Zu dieser Sicht kommt es dadurch, dass nach dem Koran Jesus nur ein Mensch
ist, wiihrend nach christlicher Uberzeugung Gott durch Jesus Christus aus dem Zustand
der Siinde erlost.

Durch die Verbindung mit der Auferstehung steht das Kreuz daher als Zeichen fiir den
Heilswillen Gottes, der als Herr liber Leben und Tod den Tod besiegt und zum ewigen
Leben fiihrt. Christen/Christinnen konnen sich daher mit der Gewissheit trosten, dass Gott
auch in Leiden und Sterben gegenwirtig ist, und sie hoffen, dass er alle Menschen rettet.
Denn die eigene Heilsgewissheit darf nicht dazu fiihren, sich iiber Menschen anderen
Glaubens ein Urteil zu erlauben und ihnen die Rettung durch Gott abzusprechen.

Das muslimische Verstindnis von Siinde
Auch im Koran bleibt das letzte Urteil Gott tiberlassen:

»Sprich zu denen, die nicht glauben: Handelt ihr nach eurem Gutdiinken, siehe, auch wir werden
handeln. Und wartet ab! Siehe, auch wir warten ab* (Sure 11, 121 f.).
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Aber auf Grund seines Verstindnisses vom Menschen, dem die Ausrichtung auf Gott hin
mit der Schopfung eingegeben ist, kennt der Koran keine solche grundlegende Zerriittung
des menschlichen Gottesbezugs wie das Christentum; daher bedarf der Mensch auch keiner
Erlosung. Nach dem Koran wird die Stinde ausschlieBlich als schwere moralische, ab-
sichtlich begangene Verfehlung gesehen (Sure 53, 32), die Gott aber aus seiner Barmher-
zigkeit jedem vergibt, der aufrichtig bereut.

Die koranische Erzdahlung vom Siindenfall beginnt damit, dass Gott nach der Erschaffung
des Menschen von den Engeln verlangt, sich vor Adam niederzuwerfen, was sie auch tun.
Aber Iblis, ein aus Feuer erschaffener Dschinn (Sure 18, 50), weigert sich, weil er sich fiir
etwas Besseres hilt; zur Strafe flir diesen Ungehorsam schickt Gott ihn weg aus dem Pa-
radies. In der Folge tritt er als Satan und Verfithrer der Menschen auf, damit auch sie
dasselbe erleiden wie er (Suren 7, 12; 2, 34). Diese Geschichte hat iibrigens eine Parallele
in der kleinen auBlerkanonischen Schrift ,,Das Leben Adams und Evas®, vermutlich im 1.
Jahrhundert entstanden, ein christlich iiberarbeiteter jiidischer Text, von dem auch eine
Ubersetzung ins Arabische existiert.

Dass die Menschen siindigen, erklart der Koran damit, dass sie schwach geschaffen wurden
(Suren 4, 28; 30, 54; 70, 19), weshalb sie der Verfiihrung leicht erliegen (Sure 39, 6); das
beginnt schon mit Adam und seiner Frau. Die Verfiihrung besteht darin, dass Satan sie auf
ihre Hinordnung zu Gott und die damit verbundenen Verpflichtungen vergessen ldsst (Sure
20, 115). Sie essen von dem verbotenen Baum, bereuen aber sofort, bitten um Erbarmen,
und Gott vergibt ihnen (Suren 7, 19-26; 2, 35-37; 20, 117-123). In dieser Erzdhlung vom
Stindenfall steht nicht die Siinde, sondern die Vergebung im Mittelpunkt, weshalb es zu
keiner grundlegenden und dauerhaften Stérung der Bezichung zwischen Gott und Mensch
kommt. AuBlerdem kann der Mensch nach muslimischer Auffassung schwere Stinden und
schéandliche Taten jederzeit vermeiden, wenn er sich von Gott rechtleiten lésst (Sure 42,
37).

Missverstindnisse

Aus dieser muslimischen Perspektive ergibt sich das Missverstandnis, Siinde im christli-
chen Sinne bedeute, dass die gesamte Menschheit von Natur aus schlecht und moralisch
verkommen sei, unfahig, verantwortlich zu handeln und Gutes zu tun. Dann aber kénne
niemand fiir seine Verfehlungen zur Rechenschaft gezogen werden. Nun geht auch gemaf
christlicher Uberzeugung die Siinde nicht auf die Schépfung zuriick, die sonst nicht ,,gut*
genannt werden konnte, sondern darauf, dass sich der Mensch zum Herrn von allem auf-
schwingt. In der Folge kann er die Welt nicht als Gottes Schopfung und sich selbst nicht
als Gott gegeniiber verantwortliches Geschopf wahrnehmen, was dann die Geschichte
nachhaltig bestimmt. Damit ist die Verantwortungsfahigkeit zwar beeintréchtigt, aber nicht
aufgehoben.
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Auch in seinem siindigen Zustand bleibt der Mensch Ebenbild Gottes, womit zum Aus-
druck gebracht wird, dass er als Sachwalter der Erde eingesetzt ist (Gen 1, 26-27; 9, 6).
Die islamische Tradition weist zwar den Begriff Gottebenbildlichkeit zuriick mit dem
Hinweis, dass nichts Gott gleiche (Sure 112, 4), kennt aber eine Entsprechung in der Sache;
denn auch nach dem Koran wurde der Mensch mit der Verwaltung der Erde betraut (Suren
33,72;2,30; 27, 62; 31, 20).

Nach christlicher Uberzeugung tragen die Menschen ebenfalls die Verantwortung fiir das,
was sie tun und miissen zuletzt vor dem Gericht Gottes Rechenschaft ablegen. Dies bleibt
freilich eingebunden in den Zustand der Siinde, aus dem sich kein Mensch durch guten
Willen und gute Taten befreien kann; er bleibt darauf angewiesen, dass Gott von diesem
Zustand erlost. Erst wenn Menschen dies im Glauben erkennen und annehmen, konnen sie
durch Gottes Gnade im letzten Gericht bestehen und sind sie dazu imstande, zu Lebzeiten
aus dankbarem Herzen gute Werke zu tun und auf die Vergebung ihrer Schuld zu vertrauen.
Nach christlichem Verstidndnis hdngt die Siinde als Zustand mit der Erldsung zusammen
und mit der VerheiBBung des ewigen Lebens bei Gott und die aus der Siinde folgende Schuld
mit der Vergebung, die wihrend des irdischen Daseins ein friedliches Zusammenleben
moglich macht.

6. Glaube und Werke

Von christlicher Seite wird der Islam oft als Religion des Gesetzes, der Gebote und Verbote
gesehen, durch deren Erfiillung sich der Mensch die Gnade Gottes erwerben kdnne. Um-
gekehrt betrachtet die muslimische Seite das Christentum oft als Religion eines Glaubens,
der sich, ohne Konsequenzen fiir das Handeln, in bloBer gefiihlsmaBiger Befindlichkeit
erschopft. Solche Einschétzungen konnen zwar auf beiden Seiten in der Praxis darauf hi-
nauslaufen, lassen sich aber, ebenfalls auf beiden Seiten, nicht theologisch begriinden.

So kann sich die muslimische Seite auf den Koran berufen, der mehrfach betont, dass die
Werke ohne den Glauben nicht zdhlen: ,,Und wer den Glauben leugnet, dessen Werk ist
schon verloren, er gehdrt im Jenseits zu den Verlierern® (Sure 5, 5; vgl. 2, 177). Auch in
der Sunna finden sich Aussagen, dass keiner auf Grund seiner Taten gerettet wird, sondern
es darum gehe, den Glauben zu verinnerlichen und aus Glauben gute Werke zu tun. Um-
gekehrt gilt auch fiir die christliche Seite, dass gemal der Bibel der Glaube dazu fiihrt, die
Gebote zu halten und zu tun, ,,was vor ihm [Gott] Gefallen findet* (1. Joh 3, 22; Joh 14,
15; Offb 14, 12). Denn der Glaube, der keine Werke vorzuweisen hat, ist tot (Jak 2, 15-17;
1. Joh 3, 17). In beiden Religionen gehdren Glaube und Werke so zusammen, dass die
Werke aus dem Glauben folgen:

»Verkiinde denen frohe Botschaft, die glauben und gute Werke tun, dass ihnen Paradiesgérten be-
stimmt sind*“ (Sure 2, 25; vgl. 5, 9; 18, 107).
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Dennoch bestehen Unterschiede, die mit dem Offenbarungsverstindnis zusammenhéngen.
Denn aus muslimischer Sicht gibt Gott im Koran seinen Willen kund und sagt den Men-
schen, was sie tun sollen. Das gilt auch fiir die Bibel, aber dariiber hinaus gibt Gott geméal
dem Neuen Testament in Jesus Christus sich selbst in seinem Wesen und Erlosungswillen
zu erkennen. In beiden Féllen wird der Glaube vorausgesetzt, durch den die Menschen das
annehmen, was ihnen jeweils mitgeteilt wird.

7. Vorherbestimmung und Gericht

Neben dem Grundbekenntnis zum einen Gott und zu seinem Propheten Muhammad kennt
der Islam sechs Glaubensinhalte, die, ankniipfend an den Koran (Suren 4, 136; 2, 285), in
der Sunna zusammengefasst sind: der Glaube an Gott und an seine Engel, an seine Biicher,
an seine Gesandten und an den Jiingsten Tag sowie an die Vorherbestimmung des Guten
und des Bosen. Der letzte Punkt dieses Credos hat dem Islam den Ruf eingebracht, eine
Religion des Fatalismus, der Unterwerfung des Menschen unter ein blindes Schicksal zu
sein. Daher halten sich Christen/Christinnen oft fiir einen Hort der Freiheit gegeniiber dem
muslimischen ,,Kismet“, und umgekehrt Muslime/Musliminnen fiir Verteidiger der Frei-
heit gegen die ,,fatalistische* christliche ,,Erbsiindenlehre® (Schoen 2004, 164; Loth 1979,
161).

Gottes Macht iiber allen Miichten

Eine genauere Betrachtung ergibt, dass nach dem Koran die Vorherbestimmung mit dem
Willen Gottes zusammenhingt, auf den alles zuriickgeht, letztlich auch der Glaube. So
wird den Menschen gesagt: ,,Rechnet mir gegeniiber euren Islam [Hingabe an Gott] nicht
zum Verdienst euch an! Nein, vielmehr verleiht es euch Gott, dass er euch zum Glauben
fiihrt, wenn ihr wahrhaftig seid* (Sure 49, 17). An anderer Stelle spricht Gott zu seinem
Propheten:

,.Hétte dein Herr gewollt, so wiirden alle auf der Erde gldubig werden, insgesamt. Willst du die Men-
schen etwa zwingen, dass sie glaubig werden? Kein Mensch kann gldubig werden, es sei denn mit
Gottes Erlaubnis® (Sure 10, 99 f.).

Alles liegt also in der Macht und Weisheit Gottes begriindet, daher:

S0 fiihrt Gott in die Irre, wen er will, und fiihrt auf dem rechten Weg, wen er will* (Sure 14, 4).
Als schopferisch Handelnder lenkt Gott auch den menschlichen Willen und erschafft die
menschlichen Taten (Suren 81, 29; 37, 96). Damit spricht der Koran gerade gegen ein
blindes Schicksal, vielmehr dafiir, dass Gott die Macht iiber alles hat, auch tiber zerstore-
rische Gegenmachte.
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Die biblischen Quellen sprechen ebenfalls von der Vorherbestimmung (Pradestination).
In der Erzihlung vom Auszug des Volkes Israel aus Agypten verstockt Gott das Herz des
Pharao (Ex 9, 12; vgl. Joh 12, 4; vgl. Sure 7, 101). Daran kniipft Paulus an:

,»Also zeigt er sein Erbarmen, wem er will, und verhértet, wen er will (R6m 9, 18).

Gott macht das Licht und schafft die Finsternis, gibt Frieden und schafft Unheil: ,,Ich, der
Herr, bin es, der all dies vollbringt (Jes 45, 7). Denjenigen, die ,,die Liebe zur Wahrheit
nicht in sich aufgenommen haben®, schickt Gott ,,eine Kraft, die in die Irre fiihrt, dass sie
der Luge glauben (2. Thess 2, 10 f.). Die Vorherbestimmung, wozu auch das Voraus-
wissen Gottes gehort, ergibt sich aus dem Bekenntnis zu dem einen Gott, dem alle andere
Maichte und Gewalten untergeordnet sind. Damit kann auch der Mensch nicht zum Spiel-
ball einander widerstreitender Machte werden, vielmehr bleibt er in der Hand Gottes im
Vertrauen auf seine Rettung.

Gottes Wille geschehe

Dieses Vertrauen kann in Erwdhlungsgewissheit seinen Ausdruck finden, wofiir es aller-
dings keine faktischen Beweise und keine Sicherheit gibt. Weder ldsst sich von zeitlichem
Wohlergehen auf die Erwidhlung schlieBen noch aus Armut und Bedréngnis auf die Ver-
dammnis durch Gott. Der Unterschied zwischen Gewissheit und Sicherheit fand jedoch
nicht immer Beachtung, und die Vorherbestimmung wurde in beiden Religionen dazu
benutzt, die je eigene politische und gesellschaftliche Vormachtsstellung als Erwéhlung
zu interpretieren. Im christlichen Kontext war das z. B. in Siidafrika der Fall, wo die
Apartheidpolitik mit der Erwdhlung des christlichen weiflen Volkes begriindet wurde. Im
muslimischen Kontext wurde die rasche Ausbreitung in den Anféngen als Beweis fiir die
Uberlegenheit des Islams gewertet, so dass dann innere Zerwiirfnisse und Machtverlust zu
einer Glaubenskrise fiihrten. Inzwischen wird das in beiden Religionen kritisch gesehen
(Loader 2009, 226 f.; Inam 2004, 95; Hodzi¢ 2008: 115 ff.).

Die Aussagen iiber die Vorherbestimmung stehen jedoch im Erfahrungszusammenhang
von Leid oder Verfolgung; sie wollen die Betroffenen trosten und im Glauben stérken,
dass Gott fiir Gerechtigkeit sorgt. Im Koran bezieht sich dies auf Muhammad, der in Mekka
Widerstand, Verunglimpfung und Toétungsabsichten ausgesetzt war. Auch die ersten
Christen/Christinnen waren verfolgt und werden getrostet: ,,Selig, die verfolgt sind um der
Gerechtigkeit willen - thnen gehdrt das Himmelreich® (Mt 5, 10). Aus der Vorherbestim-
mung konnen gldubige Menschen die Kraft beziehen, Leiderfahrungen anzunehmen und
mit dem Vaterunser zu sprechen: ,,Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf Erden®.
Um eine solche Haltung geht es auch im Koran und im muslimischen Glaubensbekenntnis.

Gottes Gerechtigkeit

Der Vorherbestimmung scheinen nun der Ruf zur Umkehr zu Gott (Mk 1, 15; vgl. Sure 7,
174) und die vielen Ermahnungen zu widersprechen, die in der Bibel wie im Koran dazu
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auffordern, im Glauben standhaft zu bleiben und sich in Worten und Taten zu bewahren.
Damit kommt das Gericht Gottes ins Spiel, das jeden Einzelnen bei seiner Verantwortung
behaftet:

,,Denn wir alle miissen vor dem Richterstuhl Christi erscheinen, damit ein jeder empfange, was seinen
Taten entspricht, die er zu Lebzeiten getan hat, seien sie gut oder bose* (2. Kor 5, 10).

Niemand wird dem gerechten Urteil Gottes entrinnen, der ,,einem jeden vergelten [wird]
nach seinen Taten®, entweder unvergéngliches Leben oder Triibsal und Angst (Rém 2, 6-8;
vgl. Suren 30, 41; 15, 92-93). Und niemand kann sich herausreden, denn jeder hitte auf
Moses und die Propheten horen kdnnen (Lk 16, 29 f.). So heifit es auch im Koran: ,,Wir
werden sie alle zur Verantwortung ziehen tiber das, was sie taten* (Sure 21, 23).

Zwischen gottlicher Vorherbestimmung und menschlicher Verantwortung besteht aber
keine Symmetrie. Denn auch wenn Gott Finsternis schafft und das Herz der Menschen
verstockt, kann er nicht wie die Menschen ungerecht sein. Deshalb lédsst sich Gottes Ge-
rechtigkeit nicht mit dem Maf} menschlicher Gerechtigkeit messen und durch einen em-
pirischen Nachweis weder bestétigen noch widerlegen. Dass Gott liebend, barmherzig und
langmiitig, aber auch gerecht ist, kann nur im Gottvertrauen und in der Glaubensgewissheit
erfasst werden, die sich im Lob Gottes zum Ausdruck bringen:

,,O Tiefe des Reichtums, der Weisheit und der Erkenntnis Gottes! Wie unergriindlich sind seine Ent-
scheidungen und unerforschlich seine Wege! Denn ,wer hat den Sinn des Herrn erkannt, oder wer ist
sein Ratgeber gewesen‘? [Jes 40, 13] ,Wer hat ihm etwas geliehen, und es miisste ihm von Gott
zuriickgegeben werden‘? [Hiob 41,3]. Denn aus ihm und durch ihn und auf ihn hin ist alles* (R6m
11, 33-36).

Kein Mensch kann in das Wissen Gottes eindringen, aber Gott kennt das Herz der Men-
schen, wird das Verborgene ans Licht bringen und ,,euch vergelten, einem jeden nach
seinen Taten“ (Offb 2, 23; 1. Kor 4, 5). Auch im Koran ist wiederholt vom umfassenden
Wissen Gottes und seinem weisen Ratschluss die Rede (Suren 7, 183; 68, 45). Dabei wird
den Menschen nicht Unrecht getan, nicht einmal ,,im Gewicht eines Stdubchens® (Suren
4,40, 2,272;45,21; 18, 49); auch aus muslimischer Sicht kann das nur im Glauben (Sure
22, 78) und mit Lobpreis angenommen werden:

So ,.lobpreisen ihn die sieben Himmel und die Erde und wer darinnen ist. Es gibt nichts, was nicht
sein Lob preist™ (Sure 17, 44).

Lohn, Strafe und Gerechtsprechung

Im Koran heif3t es, dass Gott in die Herzen schaut (2, 225) und mit Lohn oder Strafe,
ewigem Leben im Paradies oder Feuer der Holle vergilt. Das fordert dazu heraus, auch auf
solche biblische Texte nicht zu vergessen, die Gottes Strafe und das hollische Feuer the-
matisieren (z. B. Mt 5, 22; 10, 28; 25, 46; 7, 19; Mk 9, 43 f; Lk 12, 5; Joh 15, 6; Offb 20,
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14 £,; 2. Petr 2, 9). Dies bedeutet nicht, dass Gott rachsiichtig, sondern dass er gerecht ist.
Nicht nur die Liebe gehdrt zum Wesen Gottes, sondern auch die Gerechtigkeit.

Zugleich zeigt sich im Vergleich eine Verlagerung der Gewichte. Lohn und Strafe, ein-
schlieBlich dessen, was die Menschen in der Holle erwartet, werden im Koran wesentlich
haufiger angesprochen als in der Bibel. Christliche Texte mit ausfiihrlichen Schilderungen
des gottlichen Strafgerichts gibt es, aber sie wurden nicht in den Kanon aufgenommen, der
andere Uberlieferungen in den Mittelpunkt stellt. Diese bezichen sich auf die Erlosung
durch Jesus Christus:

,Denn so hat Gott die Welt geliebt, dass er den einzigen Sohn gab, damit jeder, der an ihn glaubt,
nicht verloren gehe, sondern ewiges Leben habe (Joh 3, 16).

Nach dem Koran entscheidet letztlich Gott allein iiber alles. Fiir die Frevler ist das Hol-
lenfeuer vorgesehen, fiir die, die sich haben rechtleiten lassen, das Paradies - ,,wenn Gott
es nicht anders will“ (Sure 6, 128; 11, 107 f.); so kann Gott auch jeden Menschen frei-
sprechen.

In der Bibel steht die Gerechtigkeit Gottes im Zusammenhang von Gebot, Siinde, Reue,
Vergebung, Gericht, Lohn und Strafe. Christlicher Uberzeugung entsprechend beziehen
sich Liebe und Barmherzigkeit Gottes jedoch nicht nur auf die Vergebung, sondern we-
sentlich auf die Erlosung aus dem Zustand der Siinde dadurch, dass Gott den Glaubenden
die Gerechtigkeit zuspricht, die sie nicht imstande sind, aus eigener Kraft zu erwerben:

,Er [Gott] ist gerecht und macht gerecht den, der aus dem Glauben an Jesus lebt* (Rom 3, 26).

Eine solche Gerechtsprechung liegt auch und gerade in der Gerechtigkeit Gottes begriindet,
denn Gott kann keine Siinder zu sich ins ewige Leben nehmen; er wére sonst ungerecht.
Da aber kein Mensch sich trotz aller Bemiithungen aus dem Zustand der Siinde herausar-
beiten und vollkommen gerecht sein kann, ist er darauf angewiesen, dass ihm die Gerech-
tigkeit geschenkt wird. Voraussetzung dafiir ist die Hingabe an Gott und der Glaube an
seinen Erlosungswillen in Christus. Der Glaube an die Gerechtsprechung durch Gott steht
im Mittelpunkt des evangelischen Christentums.

Schlusswort

Am 18. September dieses Jahres jahrte sich der Todestag von Dag Hammarskjold zum 50.
Mal. In Reverenz vor seinen Bemithungen um ein friedliches Zusammenleben der Men-
schen sei ein Wort von ihm an den Schluss dieses Dokuments gestellt:

,.Geheiligt werde Dein Name
nicht der meine,
Dein Reich komme,

nicht das meine,
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Dein Wille geschehe,
nicht der meine,
Gib uns Frieden mit Dir,
Frieden mit den Menschen,
Frieden mit uns selbst
und befreie uns von Angst.*
Dag Hammarskjold
Aus dem Tagebuch ,,Zeichen am Weg*, Eintrag am 29. November 1956.

Von 1953 bis 1961 war Dag Hammarskjold Generalsekretir der Vereinten Nationen. Auf dem Weg

nach Sambia, um mit einem Rebellenfiihrer einen Waffenstillstand zu verhandeln, stiirzte er am 18.

September 1961 mit dem Flugzeug iiber Ndola ab.
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